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A la petite M zelle Mazou gui, sous le savonnier, n’apprit les rudiments de sa langue, le Monndang,
Amadou et son éponse Monique Payanfu Gontchomié 111,
Abel, fidele équipier d’'un « rituel de passage » particulier

Ainsi gu’a la mémoire de Jeanne-Frangoise 1 incent.
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« Un monde enticrement démystifié est un monde entierement dépolitisé ; et bien que
Weber nous ait promis les deux — des spécialistes sans ame dans une cage de fer bureaucratique —
le cours des évenements depuis — avec ses Sukarno, Churchill, N’Krumah, Hitler, Mao,
Roosevelt, Staline, Nasser et de Gaulle, suggere que ce qui est mort en 1793 (dans la mesure ou
cela est mort) a été une certaine vision de Paffinité entre la sorte de pouvoir qui déplace les

hommes et celle qui déplace les montagnes, pas le sentiment qu’il en existe une. » '

«2.033 —La maniere dont les objets s’enchainent dans I’état des choses constitue la

structure de Pétat des choses. » 2

V GEERTZ, Clifford, Savoir local, savoir global, 1es lienx du savoir, PUF, Paris, 1986, p. 178-179.

2WITTGENSTEIN, Ludwig, Tractatus logico-philosophicus, suivi d’Investigations philosophigues, Gallimard, Paris, 1961,
p.33.
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Introduction générale

I - Terrains et approches

Un cheminement... celui du Prophete Isaac. Voici que tout commence. Au fil des pages, il
transporte le lecteur d’'une Eglise a une autre, de voyages en paysages religieux, traversant les
frontieres. Une constellation de missions protestantes fédérées, la Sudan United Mission se dessine
au détour de son parcours. Gapelle seri, la « migration » du voyageur, littéralement « 'avancée plus
loin dans le territoire, la terre », révele aussi le destin de la diaspora moundang, de la royauté
sacrée a la pluralité religieuse contemporaine. Cette royauté sacrée a fait I'objet d’un imposant
ouvrage publi¢ par Alfred Adler’a la suite des enquétes qu’il mena en pays moundang au cours
des années 1960 et 1970. Au cceur du Mayo-Kebbi, région du sud-ouest du Tchad, a la frontiere
du Cameroun et a une centaine de kilometre de la frontiere nigériane, la ville de Léré constitue
aujourd’hui un « monde des religions en miniature », selon expression de 'ethnologue Jeanne-
Francoise Vincent. Sur les rives d’un magnifique lac, cet espace urbain demeure le territoire d’'un
chef traditionnel, le Gong de Léré. Ce souverain exerce un pouvoir traditionnel encore largement
reconnu au début du XXI° siecle sur d’autres villages proches, a Doué, Guémou, Torrock, Tréné,
ainsi que sur une ville moundang située au Cameroun, Kaélé. Ce paysage social est fragmenté en
divers clans, chacun d’eux ayant un totem, clans dont les membres croient aussi en des entités
« supranaturelles » spécifiques : les zdzumri, ancétres des clans réincarnés sous forme de masques
et maitres des clans de la terre (serz), et les cox-symri, les «esprits des lieux ». Issu du clan
Moundang Gong Daba (les assimilés de la cour du Gong), le « Prophéte de Léré », Isaac, est le
cadet du premier Moundang au Nigeria, Yakubu. Nomade par excellence, il a appartenu
successivement a différentes missions protestantes. Jeune homme, au Tchad, a Léré, il est
membre de 'Eglise Fraternelle Luthérienne du missionnaire américain Yetmuund Ivarsen Kérdal.
Au Nigeria, lors de son premier séjour dans les années cinquante, il fréquente a Mubi une mission

fondée par le médecin allemand Stoven Kulp, I'Eglise danoise du Docteur Niels Bronnum a

3 ADLER, Alfred, La mort est le masque du roi. La royauté sacrée des Monndang du Tchad, Paris, Payot, « Bibliotheque
scientifique », 1982.
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Numan, et a Jos, installé comme photographe professionnel, il se rend chaque dimanche dans la
branche britannique de la Sudan United Mission, fondée par le missionnaire allemand Hermann
Karl Wilhelm Kumm (1874-1930), une constellation de missions protestantes qui évangélisa le

Centre du Nigeria, le Nord Cameroun et une partie du sud du Tchad.

De retour au pays, dans sa ville d’origine Léré, le « Prophete » s’integre a ’Eglise Fraternelle
Luthérienne au Tchad, a 'Eglise Fvangélique au Tchad et ’Assemblée Chrétienne au Tchad,
branches locales tchadiennes respectivement américaine, canadienne et néo-zélandaise de la Sudan
United Mission avant de fonder I« Fglise Africaine de Christ au Tchad ». Par la suite, dans les
années 1970 et 1980, des Fglises dites « parabibliques » telles que les Eglises les Adventistes du
Septieme Jour et les Témoins de Jéhovah s’implanterent. Au début des années 2000, la
Communauté Missionnaire Chrétienne Internationale (C.M.C.1.), mission anglophone et francophone
venue du Sud et du centre du Cameroun investit le champ semi-urbain, selon un registre

pentecotiste.

Tant d’Eglises pour un seul homme... Archétype de la conversion multiforme, il nous
introduit au sein d’un univers qui pose diverses questions: pourquoi les Moundang se
convertissent-ils aux diverses idéologies chrétiennes importées sur leur territoire ? Quelles sont
les différentes stratégies des Eglises qui investissent la commune de Léré ? Comment le pouvoir
local résiste-t-il a ces vagues de christianisation qui atteignent les rives de leur lac, de leurs
concessions, de leur religion et dispositifs rituels ? Quelles sont les raisons de leur migration au
Nigéria 7 Comment se modele la pluralité religieuse en continuelle création ? Telles sont les

problématiques centrales de ce travail et les questions qui 'accompagnent.

Contexte

Ce voyageur « religieux » appartient a la population des Moundang. Le partage occidental
lors de la Conférence de Berlin en 1885 a divisé certaines populations unies tout en rassemblant
des populations différentes et parfois en guerre. Les Moundang, quant-a-eux, sont répartis sur
trois Empires, séparés en Etats construits par la colonisation allemande, britannique et francaise.

Au Nigéria, tout comme le prophete, « Petit poucet » semant ses cailloux dans un bricolage
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religieux savoureus, ils ont migré pour une partie d’entre eux au nord dans ’Etat du Borno a
Maiduguri, ainsi que dans la bande centrale de la Middle Belt a Numan, Mubi, Maiduguri et Jos. Ils
partagent leur(s) territoire(s) au Tchad avec les N’Gambay, les Toupouri, les Massa ou encore les
Guidar, quelques Haoussas et Peuls. Au Cameroun, ils cohabitent avec les Guiziga, les

Mousgoum et au Nigéria, les Kilba, les Peuls, les Berom et autres nombreuses populations.

Sur un plan rituel et religieux, le territoire de la « royauté sacrée » cohabite également avec
les musulmans. Bien que les Moundang aient résisté au djihad d’Ousmane Dan Fodio au début du
XIXC siecle, une partie d’entre eux se sont islamisés. Ainsi Gon Sahoulba (regne de 1946 a 1963)
était musulman, Gon Daba 111 (1964-1999) le fut depuis sa naissance jusqu’a sa conversion au
protestantisme luthérien a la veille de sa mort, tandis que son fils, 'actuel souverain Gon Coné 111,

demeure aujourd’hui fidéle 2 la religion de Mahomet.

Si les administrateurs britanniques et francais se sont basés sur ces différences ethniques,
culturelles, politiques et religieuses pour administrer les territoires colonisés et y organiser un
commerce profitable, le réseau de missionnaires protestants de la Sudan United Mission porte au
début du XXe siecle sur ces peuples un regard différent. Pour les chrétiens protestants, les
populations de la Middle Belt jusqu’au Mayo-Kebbi avaient un point commun : elles étaient
considérées comme « paiennes », et elles avaient résisté au Djihad d’Ousman Dan Fodio. Ces
régions sont donc investies a partir de 1904 par la Sudan United Mission, une société missionnaire
protestante européenne et nord-américaine réunissant plusieurs dénominations, qui étend son
influence du Nord du Nigéria actuel au Soudan, et de I'Egypte a I’Angola. Ce réseau d’Eglises
interconfessionnelles, la Su#dan United Mission décide d’établir une chaine de missions chrétiennes
afin de faire rempart a Pexpansion de I'Islam au sud du Sahara. La Lutheran Brethren Church of
America s’installe a Léré et la Sudan United Mission, avec laquelle elle se coordonne, investit
I'ensemble de la « contrée » moundang, de la Middle Belt nigériane au Sud du Tchad. Aussi,
I'analyse comparatiste du domaine étudié, du Mayo-Kebbi a la Middle Belt, révele I'héritage

chrétien commun aux deux pays, dans cette région du monde nommée « Soudan »* par les

4 A ne pas confondre avec 'actuel Etat du Soudan.
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missions occidentales, et ainsi, permet de découvrir les modes d’appropriation locales d’un

christianisme différencié et qui fonctionne en se différenciant.
Enjeux anthropologiques de la pluralité religieuse

Cet objet d’étude sur le theme de la pluralité religieuse en contexte sub-africain a fait 'objet
d’études interdisciplinaires dans lesquelles nombre de chercheurs se sont investis, souvent en
abordant le sujet de la conversion a 'islam ou au christianisme, au moyen de ’étude d’un réseau,
tel que celui des Mourides ou des Tijjanes en Afrique de ’Ouest ou par la monographie d’une

Eglise.

Les historiens se signalent par leur souci de révéler les continuités. Adrian Hasting’ a
retracé I’histoire du christianisme en Afrique, montrant son réle dans la construction des Frtats-
Nations modernes. Robin Horton s’est focalisé sur le theme de la conversion expliquant qu’au
dela du sujet qu’il évoque dans un article, la conversion ou « reconversion » yoruba au Nigeria des
Eglises Alladura étudiées par John Y. Peel, il s’agit trés souvent d’un controle « of space-time
events »°, d’événements marqués dans Iespace et le temps, ce qui semble trés approprié a la
situation des Moundang et en accord avec leur logique religieuse rhizomique. En Afrique du Sud
chez les Tswanas, Jean et John Comaroff ’ s’intéressérent au poids des missionnaires protestants.
Avec la « rencontre missionnaire » entre les Yoruba et la Church Missionary Society John Peel ®,
montre, entre autre, le role indéniable des Fglises dans la construction, le making of de Pethnie
yoruba, constituée d’un ensemble de sous-groupes qui ne se reconnaissaient pas forcément en
tant que tels. Yan Boer et Niels Kasfelt établissent les liens visibles entre Eglises missionnaires

dites « historiques », terme employé pour désigner les institutions religieuses fondées par des

> HASTING, Adrian, The Construction of Nationhood: Ethnicity, Religion and Nationalism. Cambridge: Cambridge
University Press, 1997.

¢ HORTON, Robin, « Aftica conversion », in Journal of International African Institute, Vol. 41, N° 2, 1971, pp. 85-108, p.
86.

7 COMAROFF, Jean and John : (1991), Of Revelation and Revolution, 1 olume One : Christianity, Colonialism, and
Conscionsness in South Africa, The University of Chicago Press, Chicago and London. Et Comaroff, | and J. : Observation
and Revolution. Colonialism and Conscionsness in South Africa, The University of Chicago Press, 1991.

8 PEEL, ].D.Y., Religions Encounter and the Making of the Yoruba, Indiana University Press, Bloomington & Indianapolis,
2000.
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Occidentaux,’ et les réappropriations « ethniques » locales au Nigéria. Ils mobilisent souvent le
paradigme de l'individualisme méthodologique cher a Max Weber. Les politistes au contraire
sintéressent davantage a la formation des Ftats-Nations, aux partis politiques et a leur lien avec
les religions comme ressource-clé pour construire une force sociale et politique. La religion est
dans ce contexte appréhendée sous le prisme de la fabrication du/des pouvoir(s). A titre
d’exemple, Jean-Francois Bayart, reprenant Pexpression camerounaise de « politique du ventre »,
montre ainsi les logiques constitutives de la formation du pouvoir par les Eglises catholiques au
Cameroun. Stephen Ellis a révélé les ressorts de la sorcellerie et le role de ce qu’il nomme les
«armes mystiques » dans une enquéte au plus prés du terrain dans la guerre au Liberia . Au
Kenya — a partir du terrain kikuyu, Yvan Droz estime que le millénarisme est la conséquence
d’une « paupérisation croissante »'' . Les liens entre le politique et le religieux dans la construction
des identités chrétiennes africaines au sein de la « modernité » sont eux aussi pris en compte'”

b

ainsi que les modalités de résistance supposées face a 'ingérence de ’Etat colonial et a la mission

,o. 1
chrétienne .

De leur coté, 'ethnologie et Panthropologie en Afrique se sont davantage intéressées aux
N . .. 1 . . . , , - .
systémes rituels et religieux'’, avec comme sujets « principaux » la royauté sacrée, la divination et

la possession ou encore la sorcellerie. Avec I'anthropologie « dynamiste » Georges Balandier a

9 Ce terme d’Eglises « historiques » n’est-il pas en définitif tout a fait « ethnocentrique » étant donné que le temps,
I’espace et donc Ihistoire et la généalogie construisent en permanence une historicité des Eglises qu’elles soient
locales, afticaines ou d’origines missionnaires ?

10 ELLIS, Stephen, The Mask of Anarchy : The Destruction of Liberia and the Religions Dimensions of An African Civil War,
New-York University Press, 1999.

W DROZ, Yvan, 57 Dien veut... on suppéts de Satan ? Incertitudes, millénarisme et sorcellerie chez les migrants kikuyn, in Cahiers
d’Etudes Africaines, Vol. 37, Cahier 145, 1997, pp. 85-117.

12 BAYART, Jean-Francois Religion et modernité politique en Afrique Noire, Dien pour tous et chacun ponr soi, Karthala, Paris,
1993.

13 MBEMBE, Achille, Afrigues indociles, Christianisme et Etat en société postcoloniale, Karthala, Paris, 1988.

14 Les termes de « fait religieux » ou de « religions », concernant I’Afrique, décrivent des dispositifs cultuels, des
systemes de pensée et des rituels qui ne peuvent étre séparés des autres champs ou clivages imposés pour
comprendre ces sociétés, que sont la politique, des systémes de patenté, '’économie, le social ou encore le juridique,
du domaine des arts et aussi du partage du territoire comme il est clairement le cas chez les Moundang. Aussi ce
terme est-il utilisé a « défaut ». Nous pourrions préférer, « systéme rituel et de pensée » ou « religion traditionnelle »,
faute de mieux.
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mis 'accent sur I'aspect historique des sociétés africaines et s’est penché sur la formation des
Eglises au niveau des constructions identitaires, en rupture — partielle - avec I’anthropologie
structuraliste de Lévi-Strauss. Il considérait le religieux comme un vecteur de transformation et
cela, en se fondant sur le role déterminant des messianismes au Congo et au Gabon. Aujourd’hui,
d’autres sociologues comme André Mary reconsidérent le « bricolage »"> au Gabon avec le Bwit,
comme une formation meélant culture religieuse pygmée, fang et catholique, ou encore le principe
du syncrétisme au sein méme des Eglises pentecotistes. Au Nigéria, Rosalind Hackett a établi le
paysage religieux de la ville de Calabar au sud est du pays et la réappropriation des média (radio,
télévision, ainsi qu’au cinéma de Nollywood) par les mouvements pentecotistes. Birgit Meyer a
montré le travail de « diabolisation » de la tradition des Ewé fait au Ghana par les missionnaires
de I’Evangelical Presbytherian Church '°. Barbara Cooper a, pour sa part, étudié influence de la Sudan

Interior Mission (SIM) en milieu musulman au Niger'.

Cependant, la dynamique des « entreprises religieuses transnationales » reste lacunaire au
Tchad ', contrairement au Nigéria, son immense voisin, 'Etat le plus peuplé du continent
africain avec plus de 140 millions d’habitants, véritable « nation missionnaire »'’. Peuplé d’a peine
10 millions d’habitants *’, tardivement conquis et colonisé, puis investi par les missions
chrétiennes occidentales depuis le début du XX siecle, le Tchad demeure toutefois, et en
particulier depuis que I'on en extrait du pétrole *' dans la région de Doba et de Moundou au sud,

depuis 2002, un objet de convoitises économiques politiques et religieuses. Face a un Islam

15 MARY, Andté, Le bricolage africain des béros chrétiens, Editions du Cerf, Paris, 2000.

16 MEYER, Bitgit, Translating the Devil, Religion and Modernity among the Ewe in Ghana, International African Library,
1992.

17 COOPER, M. Barbara, Evangelical Christians in the Muslim Sabel, Bloomington, Indiana University Press, 2000.
18 La guerre civile de 1979-83 et I'instabilité quasi-permanente de la région sont largement responsables de ce fait.

19 FOURCHARD, Laurent, MARY, André, OTAYEK, René, Entreprises religienses transnationales en Afrigue de I'Onest,
IFRA-Karthala, Paris, 2005.

20 En 2005, la population totale du Tchad était estimée a environ 9,7 millions d’habitants par Institut statistique de
PUNESCO.

21 Voir PETRY, Martin et BAMBE, Naygotimti, Le pétrole du Tchad, Réve ou canchemar pour les populations, Karthala,
Paris, 2005.
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majoritaire, plus présent au Nord et dans la capitale, représenté en grande partie par la Tzjiniyya,
les chrétiens, catholiques (environ 20 % de la population totale) et protestants (15%) se
mobilisent. Les religions dites « traditionnelles », en net recul, (env. 10 %) sont encore pratiquées
a lintérieur des spheres respectives des monothéismes implantés. La rapide croissance des
missions évangéliques (regroupées au niveau national en une fédération nommée E.F.M.E.T,
« Entente des Fglises et Missions Fvangéliques au Tchad »), incite a repenser le lien diachronique
entre les stratégies missionnaires des premiers temps et les nouveaux modes de prosélytisme que

connait la « modernité » religieuse en Afrique.

En outre, la pluralité religieuse locale et transnationale, dune «religion africaine »
coexistant avec, d’'une part, 'Islam et neuf courants chrétiens venus de divers horizons n’a pas
encore ¢té I'objet d’un travail au Tchad et au Nigeria. Méme si Rosalind Hackett a étudié les
différentes religions a Calabar, Lionel Obadia a raison de souligner que « ... le christianisme et,
jusqu’a un certain point, les monothéismes occidentaux (inclus I'Islam) n’ont pas donné lieu a de
véritables «anthropologies » a la maniére du chamanisme, de lanimisme ou des grands
polythéismes »**. Toutefois, lobjectif de ce travail n’est pas de faire une « grande » anthropologie
du christianisme tel qu’adopté par les Moundang du Tchad, avec ses clans, ses totems, ses rituels
sacrificiels, mais plutét de comprendre pourquoi et comment les Moundang adoptent une
nouvelle religion, quels sont les mécanismes a I'ceuvre, que ce soient ceux qui permettent la
« pluralité pacifique », comme dans le cas de certaines formes de « syncrétisme », ou bien au
contraire ceux qui en appellent a des notions « essentialistes » qui substantialisent Ialtérité des
croyances et pratiques traditionnelles moundang, ainsi que des autres confessions et menent a
une conflictualité plus manifeste. Un glissement conduisant au rejet de laltérité et de Phybridité
se manifeste par des passages de la violence symbolique et discursive a la violence physique,
comme lors les affrontements a Jos au Nigéria le révelent. Se référant a la linguistique de
Jakobson, I'ccuvre de Claude Lévi-Strauss et le systeme de pensée ou « régime de croyances »

. . , < , . 2 . . .
scientifiques « partagées » et de « modéles théoriques »*, qu’il a construit avec ses pairs, le

22 OBADIA, Lionel, Anthropologie, religion et modernité, Quelgues réflexcions sur le modernisme et le primitivisme des sciences de
IHomme, CREA, Université Lyon 11, 2004, pp. 11-22, p. 14.

23 FOUCAULT, Michel, L archéologie du savoir, Paris, Gallimard, 1969, p. 90.
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« structuralisme », apres Papport de Race et histoire en 1952, rappelle que « rien n’est jamais acquis »
et que les logiques d’essentialisme combattues nagueres par la philosophie existentialiste sont
toujours d’actualité, méme au cceur d’une religion qui prone les principes d’ « Amour » et de
« Pardon ». Certaines notions du structuralisme sont aussi mises en dialogue avec la
conceptualisation de Gilles Deleuze et Félix Guattari® sur les processus dynamiques, en
« devenir », ce qui me permettra d’envisager a la fois les invariants structurels - ce qui est universel
- et les ponts cognitifs permettant la liaison entre tradition et christianisme, tout autant que les
situations concretes ou des « lignes de fuites », c'est-a-dire des strates au sein des structures et
normes imposées qui permettent a 'individu et aux groupes de se décentrer et parfois aussi de se
construire. Ces agencements spécifiques dans lesquels les gens se meuvent jouent un role pour les
désirs individuels et collectifs constitutifs du champ évangélique moundang entre le Tchad et le
Nigéria. Au sein de ce champ transfrontalier, a partir des matériaux collectés sur le terrain et a
'aide de paradigmes croisés, ce travail questionne ainsi les notions de conversion, de migration,

de frontiere, d’identité et d’altérité.
La conversion : a partir du désir et du pardon

Ce rapide inventaire des manieres d’appréhender le fait religieux permet de proposer une
approche « ethnographique » de la conversion religieuse a partir des énoncés locaux concernant la
« conversion ». Les «pelerins » moundang évoquent trés souvent leur parcours, mu par la
curiosité, en ces termes : « j’avais envie d’aller voir, par curiosité... je désirais comprendre ». En
langue moundang, « désirer » se dit ewaani, signifiant aussi “envier” et “convoiter”’. Ce principe
n’est donc pas seulement lié¢ au désir sexuel, mais il convoque dans son élan autrui et “une chose
que l'on envie et convoite” dans un contexte social précis, un agencement culturel, social,
politique et religieux spécifique. Les notions d’envie, de convoitise des attributs d’autrui liés
mettent en lien différents espaces. Cela peut étre la convoitise d’'une femme, mais aussi 'envie de
devenir religieuse, ou encore d’emprunter les chemins protestants de réseaux nouveausx,
observant et adoptant les univers religieux musulmans et chrétiens aux nouvelles idéologies et

pratiques, ainsi que des biens matériels étrangers a la culture locale. En outre, associ¢ a la

2 DELEUZE, Gilles et GUATTARI, Félix, L'anti-oedipe, capitalisme et schizophrénie 1, Les Editions de Minuit,
collection « Critique », Paris, 1972-73.
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sexualité, avec la locution waa weere et aussi, a la progéniture que le désir engendre, “cwaa ger-ger:
“désirer fortement” incite a penser les conséquences de la puissance que confere le désir, principe
central du mouvement qui donne aussi « vie », cee, signifiant aussi « ame ». Vie et religion seraient-
elles donc indissociables pour les Moundang ? Plus encore, avec pour moteur central le désir, la
vie, la sexualité et procréation, la « force » ou la « puissance », richesse et religion pourraient-ils
étre aussi des éléments corroborant ? Pourquoi la notion de « richesse » elle aussi, serait-elle liée
au principe religieux ? Qu’est-ce qu’étre riche pour les habitants du Mayo-Kebbi ? Au contraire
d’une vision purement monétaire, la richesse ne se mesure pas au nombre de franc CFA au
Tchad ou de naira pour les Moundang du Nigéria, mais a la capacité de procréer, avoir «la
verge », principe fondamental qui permet d’accomplir de devoir de tout Moundang, c’est-a-dire
« nourrir son étranger »>°. On voit se dessiner une relation entre la conversion aux Religions
révélées et le désir « fertile » menant a la richesse sociale. C’est aussi dans cette logique que la
formule #o0 biz, « se convertir », en langue locale « demander pardon » permet de penser la logique
de conversion comme un action qui place au centre le « pardon » qui signifie pour les Chrétiens
Pabsolution ou la grace des fautes *, un acte symbolique aux conséquences concrétes, performatif
par excellence, tandis que pardonner, c’est surtout « renoncer a punir» et «a se venger» ou

2 N . .
» 2. Cest 1a, avec lintroduction de la

encore «juger avec indulgence », en “minimisant la faute
notion de jugement différentiel d’une “faute” et lintroduction de la notion chrétienne de
« péché », en langue moundang Be bee, « Bee » signifiant « mauvais » et, « méchant » que la notion
de pardon doit étre comprise. Chez les Moundang, la notion de « péché » n’existe pas. Le rachat
d’une transgression, d’une faute a la regle s’effectue au moyen d’une compensation sous
différentes formes, suivant les injonctions de la coutume. Par ailleurs, la dynamique de la
vengeance ou de la compensation des tords faits a autrui est une pratique admise et nécessaire au

sein du dispositif politico-religieux, pratique servant a égaliser les pertes. Se convertir serait-ce

“demander pardon” de pratiquer ses us et coutumes admises dans la religion traditionnelle et

2% ADLER, A., Op. cit., 1982, p. 80.

26 Selon la définition du Robert, le pardon signifie a la fois, « absolution, grace », pélerinage religieux breton, ainsi que
la féte juive de I'expiation.

27 Robert illustré, AGAGP, Paris, 1996. p. 1043.
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faire allégeance, se soumettre face a une/plusieurs autorité(s) ? Mais face a quelle(s) nouvelles

loi(s), pour qui et pourquoi ?

La réponse se situe peut-étre dans ce deuxieme énoncé : Yesw kal syinri | « Jésus dépasse/est
plus fort que les fétiches/esprits/sacrifices/médicaments ! » Le christianisme apporte dans ce cas
précis une comparaison (kal) dans le systeme de pensée et de pratiques locaux, et met en relation
deux idéologies et dispositifs religieux différents ; d’'une part, se convertir, c’est se faire pardonner
ses fautes et “péchés” face a l'orthodoxie chrétienne, et, d’autre part, estimer et accepter que
Jésus soit “plus fort” que les fétiches, c’est-a-dire les sacrifices traditionnels, mais aussi techniques
de nuisance sorcellaires, tout autant que les esprits des lieux qui peuplent le territoire, ainsi que les
médicaments locaux utiles pour la guérison. En quoi Jésus pourraient-il se substituer et dominer
les entités supranaturelles moundang, ainsi que les outils et pratiques traditionnels de guérison ?
En quoi Jésus peut-il étre plus puissant, avec 'outil symbolique de “pardon” que les techniques
traditionnelles ? Est-ce toujours le cas pour les Moundang et la conversion est-elle unilatérale,
sans retour a la tradition ? Par ailleurs, les Evangiles, Gbe zab mataa, ‘U'Ancien Testament”
littéralement “I'ancienne alliance”, “celle du passé” et le Nouveau Testament, Gbe zab mafun, “la
nouvelle alliance”, sont aussi des dispositifs ouverts au moyen de nouveaux “régimes de

. 28
croyances partagés’”

novateurs, et a la fois comme des systemes et des régimes permettant la
fuite créatrice tout autant a travers des horizons nouveaux apportés par des réseaux
transnationaux religieux, renouant, parfois avec la répétition de schemes locaux, tels que
I'endogamie chez les luthériens moundang, les danses et les tentatives pentecotistes de glossolalie

et de guérison divine, tentatives qui réussissent au Nigeria, mais non a Léré, au Tchad, comme

nous le verrons.

Aussi, pour véritablement comprendre ces locutions et énoncés, la notion de « machines
désirantes » de Gilles Deleuze et de Félix Guattari développée dans I.anti-(Edipe * et Mille

Plateanx™ nous a paru intéressante. En effet, la transformation religieuse peut étre envisagée

28 FOUCAULT, Michel., L archéologie du savoir, Gallimard, Paris, 1969.
2 DELEUZE, G., et GUATTARI, F., Opus cité, 1972.
30 DELEUZE, G., et GUATTARI, F., Opus cité, 1980.
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comme un cheminement sur la «ligne de fuite » ' offerte par une structuration ou un
agencement précis et fluctuant au sein d’'un groupe, d’'une communauté ou d’une société. C’est
précisément cette tension dans articulation au local et au lien ombilical du pays original, entre le
particulier de la « coutume » et 'universalité du christianisme, entre la superstructure qu’offre
I’Eglise et celle de la communauté ethnique qui permet aux individus d’emprunter ces « lignes de
fuite » chrétiennes inédites. Parfois c’est le « désir de Jésus », d’autre fois celui d’un syiri, un
médicament traditionnel dont on a besoin, de maniere trés pragmatique pour empécher une
inondation. Ce «désir» mu par Pélan vital sera visible dans un agencement particulier. Chaque
démarche est multiple, interconnectée aux éléments extérieurs, aux désirs des autres, ainsi qu’aux
structures que ces autres imposent aussi a lindividu. Par ailleurs, en dehors des débats sur
aliénation du colonialisme et le role des missions, Birgit Meyer rappelle que '« African
Christianity is not merely an extension of the missionary impact, but a continuously developing
product which is shaped by a great number of experiences » > . La multiplicité des expériences
montrera qu’effectivement, le christianisme moundang est réapproprié selon des modalités
multiples, alternant selon les contextes en/et se développant en permanence. Inspiré par les
travaux de Rosalind Hackett, ce travail considere les religions et institutions religieuses implantées
dans la ville de Léré comme des «idéologies religieuses » > alimentant les désirs multiples des
acteurs moundang et alimentées par eux en retour entre des univers qui s’affrontent en
antagonismes tantot féconds et créateurs d’invention, tantot vecteurs de tensions. Aussi, la
pluralité religieuse moundang est étudiée dans une perspective méthodologique consistant a
considérer les individus en tant que « machines désirantes » qui produisent et créent de I'identité
religieuse, identité a laquelle anthropologue a accés en écoutant avec soin '« identité narrative »
audible chez les témoignages collectés sur le terrain. Dans ces circonstances, il faudra
comprendre en quel sens « demander pardon », f0 bii, se convertir, permet a I’énoncé Yesu kal

syniri de transposer cette notion en performance puisque kal, signifie mettre en comparaison,

S DELEUZE, G., et GUATTARI, Op. cit., 1980.
2 MEYER, B., Opus cité, 1999 : XIX.
3 HACKETT, R., Op. cité, 1989.
34 RICOEUR, Paul, Temps et récits 111, Le temps raconté, Editions du Seuil, Paris, 1985.
35
De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

tout autant que « dépasser, ¢tre plus fort, plus puissant ». Le pardon serait-il selon les Evangiles
moundang plus fort que la tradition représentée par le nceud gordien, central, les syniri, les
« esprits, entités supranaturelles et aussi médicaments » , les gynr7 étant a la fois médicament et
maladie ? Roger Bastide a montré qu’on ne peut envisager la rencontre entre différentes religions
qu’en termes de ressorts économiques et sociaux et que si certains dieux subsistent, c’est qu’ils
ont une fonction spécifique au sein du groupe, que cette fonction soit d’ordre moral, politique ou

thérapeutique™ . En est-il ainsi a Léré et, plus largement, dans le champ transfrontalier entre

Tchad et Nigéria ?
Logique du plan : d’événements en événements

Afin de nommer des faits et pratiques qui structurent la vie des sociétés africaines, Marc
Augé et Claudine Herzlich avaient parlé d’« événements élémentaires »* . Ils pensaient a la
naissance, au mariage, a la maladie et a la mort ainsi qu'aux événements climatiques tels que la
sécheresse, les inondations ou autres intempéries. A ces événements « élémentaires » s’articulent
des techniques rituelles particulicres articulées aux stratégies prosélytes des missionnaires. Au-dela
de I’élémentaire sont révélés des événements « révélateurs » (non pas secondaires) non moins
complexes (les anciens rites sont trés complexes), mais tout aussi polymorphes du nouveau
champ moundang qui se déploie sur les espaces tchado-nigérians dans une structuration mobile.
La différence entre ces événements réside essentiellement dans leur caractere poly-situé ou

Iespace-temps est élargi, dans un contexte de mondialisation et de nomadisme.

Aussi, ce travail se compose de trois parties. Pour adopter une démarche au plus pres du
terrain, nous avons ptis le parti de « rebondir » sur des événements qui révelent ces différents
points. Plusieurs épisodes cristallisateurs sont donc mis en évidence pour permettre de

comprendre cette structure plastique et poly-forme en perpétuelle création.

Au Tchad, dans la premiere partie, le paysage local de la ville de Léré est analysé avec les

différentes influences religieuses importées. Un premier chapitre effectue un « tour d’horizon » de

3 BASTIDE, Roger, Les religions africaines an Brésil, PUF, Paris, 1960, 578 p.
36 AUGE, Marc, et HERZLICH, Claudine, (éd.), Le Sens du mal, Patis, Editions des archives contemporaines, 1983.
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P'univers musulman, représentés par les Peuls et les Haoussa. Nous monterons que les héritiers
d’Ousmane Dan Fodio entretiennent une relation ambivalente avec les Moundang, peuple qui
lors du Jihad de 1805 ne s’est pas converti a I'Islam, mais a adopté quelques manieres formelles,
les yalla selon Alfred Adler > ainsi que certaines expressions linguistiques peules. I entrée en 1920
du Révérend Y.I. Kirdal dans la communauté villageoise a Léré permettra de révéler les écarts
créateurs qui sont a l'origine de la genese du champ socioreligieux moundang actuel. Cette
interaction engendre la création de la politique des langues et lintroduction de la «raison
graphique » au cceur d’une société a tradition orale. Cette « politique » linguistique sera analysée
dans le chapitre concernant les Catholiques Oblats de Marie-Immaculée, arrivés dans les années
1950 sur le territoire, dénommés les « Aventuriers des missions difficiles » en raison des missions
¢loignées que leur fondateur Eugene de Mazenot leur proposait, comme chez les Amérindiens
Montagnais du Canada. Les protestants évangéliques (dont la mission de Kardal fait partie), les
Adventistes du Septieme Jour et les Témoins de Jéhovah seront également présentés. Leurs
confréres, mais néanmoins non affiliés, les Pentecotistes de la Communauté Missionnaire Chrétienne
Internationale fondée par un presbytérien camerounais, concluront la fin de la présentation de cette
cohabitation au cceur d’'un méme « village ». Aussi, dans cette partie chaque mission fait 'objet
d’une étude des stratégies d’évangélisation mises en place de maniére inclusive /exclusive face au
champ traditionnel, sur un plan symbolique, dans 'ordre du discours et de la pratique tant sur un
plan technique, en dialogue ou en confrontation avec la tradition et religion locale. Les
conséquences et les réappropriations locales de chaque approche sont analysées ainsi que les
outils mobilisés, la politique des langues, (traduction de la Bible en langue vernaculaire) les
importations de biens matériels, les dispositifs ou non de «développement», les volets de
I’éducation et de la santé avec la création d’écoles et de dispensaire. Dans un second temps, la
christianisation, comprise ici comme un processus fragmenté et différencié, est envisagée sur un
plan décentré, ou 'ensemble du champ religieux est appréhendé, entre monographies d’Eglises
avec des d’entrées spécifiques notionnelles, mélant des éléments a priori antagonistes. La
rencontre entre Y.I. Kirdal et le Gin de Léré dans les années 1920, avec ses malentendus et les

appropriations de la « raison graphique »™ dont le vecteur est la Bible, I'importation du football

37 ADLER, Alfred, Op. cit., 1982, p. 20.

38 GOODY, Jack, La raison graphique, la domestication de la pensée sanvage, Les Editions de Minuit, Paris, 1979.
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comme « chrétienté musculaire » avec les catholiques, les nouveaux modes de positionnement
rationnels logiques et capitalistes des FEvangéliques de la Sudan United Mission, les techniques
anglo-saxonnes d’une liturgie propre aux églises parabibliques que sont les Témoins et les
Adventistes, le « messianisme raté » de 'Eglise Africaine de Christ au Tchad du Prophéte Isaac,

ainsi que le rapport proprement enchanté des Pentecotistes, grands génies de la « diabolisation ».

La seconde partie évoque les résistances et « réactions » des Moundang, les multiples
formes d’adaptation et d’appropriation dont ils firent preuve face aux « allochtones » musulmans
et chrétiens. Par la suite, en aott 2007, les dons de la Samaritan’s Purse, une TONG évangélique
affiliée aux missions protestantes locales donnent a penser la mondialisation et les stratégies du
«don » dans la pratique missionnaire, ainsi que la réaction tres ambivalente locale. La résistance
«indocile »” de la royauté sacrée moundang apparait. Le prosélytisme et la conversion d’autrui lui
étant radicalement étrangéres *’, elle use de loutil de la « patrimonialisation » pour relier
différentes spheres de la religion et de la culture et « survivre » afin ainsi de garder son unité et sa
cohésion. Les sacrifices moundang qui relient les hommes entre eux et les mettent en relation
avec les divinité invoquées sont des opérateurs de différentialisation a la fois symbolique et
pratique, différentialisation qui n’a pas pour objectif de rallier d’autres peuples, alors que le
sacrifice du Christ se donne une portée universelle en rachetant tous les « péchés », de 'ensemble
de P’humanité, soumis a la volonté d’un Dieu unique. La cour, les missions et leurs présentations
sont ainsi comme un viatique pour cette étude qui permettra de traverser d’autres rives, celles des
thérapies traditionnelles et de leur « survivance », les coulisses de la magie et de la sorcellerie ou se

cotoient des anciennes et nouvelles techniques et pratiques magiques et sorcellaires.

Cette partie abordera les stratégies moundang de la royauté sacrée. Fing Luo, la
« cérémonie — lune- mois de la pintade » observée en avril 2004, montrera que les rituels, malgré
la présence des missions sont toujours bel et bien actifs, tout comme les funérailles de la Nai
« premic¢re fille du souverainde Léré » Gon-Daba III en février 2007. Les thérapies

« traditionnelles » seront présentées, montrant comment face aux « religions » dominantes, la

% MBEMBE, Achille, Afriques indociles, Christianisme et Efat en société postcoloniale, Karthala, Paris, 1988.
40 1ZARD, Michel, SMITH, Pierre (éd.), La fonction symbolique, essais d’anthropologie, Paris, Gallimard, 1979.
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clandestinité semble le refuge approprié. En aotut 2007 également, des inondations a Léré seront
I'occasion de traiter de la sorcellerie et de ses variations locales. Elles démontreront que les
Moundang, tout en gardant leurs techniques, en considérant les transformations de leur paysage

¢conomique, sont aussi influencés par de nouvelles méthodes « sorcellaires ».

Le dernier volet de cette étude met en évidence les différents champs moundang qui se
sont reformés au Nigéria, en contexte de diaspora et tente de saisir le passage de la pluralité
pacifique a Léré a la guerre « civile » politico-religieuse dans la Middle Belt, le centre du « géant
africain ». Durant I'été 2008, les différentes communautés villageoises de Numan, Mubi et Jos ont
pu montrer le lien a la société ou « terre » d’origine, ainsi que les transformations, que ce soit au
niveau économique ou religieux, entre ainés et cadets, entre Moundang du Tchad et du Nigeria,
personnes restées fideles a leurs parents au « pays » ou en rupture, se « pentecotisant », dans une
logique d’émancipation et d’individuation face a la tutelle clanique. Grace a I’étude de la migration
moundang nous verrons comment cette communauté se déploie en se fragmentant, se mélant
aux diverses Eglises de la Sudan United Mission (que nous présenterons dans les pages suivantes)
sous la forme, d’une part, de communautés protestantes, assez repliées sur eux-mémes (Mubi et
Numan) lorsqu’il s’agit des anciens migrants, et, de l'autre, ouverts, formant un réseau mobile et
plastique. Dans ce contexte, dans le cadre ou en dehors des Eglises « historiques » ou des églises
luthériennes moundang, les jeunes s’approprient des registres pentecotistes (glossolalie, parler en
langues, insistance sur la transe par I’Esprit Saint) et incorporent ce qui est rejeté au Tchad. Nous
verrons comment cette religion s’accompagne d’une culture anglo-saxonne qui ouvre la porte a
de nouveaux hotizons, les Etats-Unis et le Canada, loin de la France et de I’Europe. En définitive,
les missions nées de la formation du Docteur Karl Kumm ont pu capter des générations de

fideles.

Toutefois, si la continuité est garantie par une position qui se radicalise face a I'Islam, avec
lintervention de la figure du « Diable » comme logique explicative de la « guerre civile » (2001,
2008, 2010) en cours dans la Middle Belt ainsi que les Etats du Nord du Nigéria, a Bauchi, Jos,
Maiduguri, etc.,, nous verrons comment des changements radicaux s’operent avec des
représentations et pratiques qui empruntent a ’Ancien Testament, a la «loi du Talion» et

fabriquent des chrétiens qui revendiquent le droit a auto-défense et a la vengeance. En prenant

39

De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

un certain recul théorique, c’est cette logique analogique d’un autre « diabolisé » qui permet, entre
autres, aux Moundang de légitimer les violences a 'encontre des Musulmans, avec une vision
« englobante » des faits, ou les événements locaux prennent place dans le scénario mythique de

«I’Apocalypse ».

En aott 2008, 2 Maiduguri au nord-est du Nigeria, nous avons pu assister a la cérémonie de
Indépendance du 11 aott 2008 présidée par le Consul moundang. A cette méme occasion, des
scenes de théatre instaurées a Zaria par lassociation des étudiants tchadiens au Nigéria,
montraient la cohésion tchadienne qui se reformait a ’étranger. Par ailleurs, la création de Taiki,
une association moundang nouvellement créée pour la « préservation » ainsi que la mobilisation
sous forme de « patrimoine culturel » de la religion moundang refléete '« exception laique »
importée par la colonisation francaise, séparant la sphere privée du domaine public en ce qui
concerne le fait religieux, sur un mode associatif de la loi 1901 n’est pas en reste. Aussi, le
« retour » du religieux que certains voient comme une évidence, ne va donc pas sans un détour ou
un camouflage du religieux, méme si chez les Moundang, il reste « latent ». « Indocile », la laicité,
héritage francophone, émerge et produit quelques lieux d’expression culturelles et sociopolitiques.
Jointe a I’Esprit des Lumieres, ce modele concrétise chez les Moundang une vision : celle d’un
Homme, non pas « coupable » de ses péchés comme I'a proné le Christ, mais autonome et

responsable de ses actes, ayant en lui la faculté et la possibilité d’une action politique.

Enfin, en novembre 2008, les affrontements a Jos, capitale de la Middle Belt montreront
comment une «crise » témoigne de la violence (de ses mécanismes intrinseques que nous
tenterons de comprendre) de principes religieux instrumentalisés a des fins politiques et
inversement. Les notions de « diabolisation et de préjugés partagés » seront ainsi étudiés. Enfin,
lors de la féte nationale du Tchad célébrée par la communauté tchadienne installée a Maiduguri le
11 aott 2008, nous pourrons voir que les techniques de patrimonialisation locale a Léré montrent
que tout n’est pas toujours « religieux » dans ce champ et que la laicité pronant la séparation de

PEglise et de 'Etat, est aussi présente en Afrique sub-saharienne.
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Deux poéles en dialogue et en confrontation : Léré au Tchad et Jos au Nigéria

Avec la présentation du plan et de la méthodologie, nous voyons que dans le paysage aux
entrées multi-situées, Léré représente la religion moundang et Jos le domaine chrétien catholique
et évangélique. Les Eglises constituées, et les fils conducteurs différenciés sont ainsi comme des
« lignes de fuite » qui se tirent de ces endroits clés. Elles permettent de comprendre les nouveaux
horizons d’attente et les expériences espérées par tous les sujets « désirants » du religieux
Moundang, cadets et ainés recourant aux dispositifs offerts sur le marché des croyances pour
exister, socialement, politiquement par I'option spirituelle. C’est ainsi que plusieurs niveaux se
révelent : un champ d’analyse au niveau des individus (les entretiens sont la maticre avec les
parcours et récits de vie), un champ plus dynamique, montrant les tensions qui découlent des
différents désirs structurels, ou la foi et la raison se confrontent, les relations matrimoniales des
Moundang s’articulent avec cette tension vers les objets « religieux » du dispositif des Moundang
dans des champs normés par des structures et interdits, mais aussi d’interstices d’expansion de soi
que proposent les christianismes. Plus largement sur un plan plus structurel et « symbolique », les
Eglises se construisent comme sur une partition, en relation les unes avec les autres et en
confrontation avec la « tradition », c’est-a-dire, le dispositif socioreligieux local, que cela soit a

Léré, au Tchad ou au Nigéria.

Au Nigeria, au sein de cet ancrage territorial précis, en contexte de diaspora, plusieurs
questions se posent: comment se reconfigure le champ religieux au sein de I'espace fronticre
tchado-nigérian ? D’une zone rurale a un enracinement plus urbain, de quelle maniere les
Moundang organisent-ils leur réinstallation ? S’installent-ils selon le mode de la « communauté »
ou du «réseau» ? De la colonisation directe francaise a 'Indirect Rule, de la langue francaise a
'anglaise, quels sont les glissements qui s’operent ? De la laicité a la multi-confessionnalité, de la
pluralité religieuse a la violence interconfessionnelle, du particularisme ethnique et a
I'universalisme chrétien, quelles sont les modalités de négociation qui peuvent permettre la
cohésion et la permanence d’une identit¢é de groupe dans la transformation socioreligicuse
Moundang ? Quelle est la relation des Moundang avec les Berom, Haoussa, ou autres populations

musulmanes et chrétiennes des différents sites du Nord et de la Middle Belt? Quelles sont les
4
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transformations qui se produisent pour les Moundang dans le passage d’un contexte a un autre ?
Ces différences de cadre nous permettent-clles de mettre en lumiere le jeu local de 'appropriation

du christianisme ?

A travers les frontiéres des Fitats-Nations modernes, les espaces ot des normes de conduite
a suivre formées par les cadres institutionnels des élites chrétiennes locales luthériennes
moundang éclatent au profit d’interstices, de « lignes de fuite » créatrices sur/dans lesquelles les
individus apprennent a gérer et a produire de nouvelles formes de religion. Nous pouvons des
lors nous demander comment s’articulent ces tensions dans ’espace « transnational »*' ? Quels
sont les glissements de sens dans les rituels liturgiques observés, définis comme des « dispositifs a
finalité symbolique construisant des identités relatives a travers des altérités médiatrices ? »* Au-
dela des différences, quels ponts cognitifs permettent aux Moundang de se retrouver dans les
réseaux transnationaux religieux offerts par le pays d’accueil ? Que révele la conversion
pentecotiste des jeunes Moundang luthériens au Nigéria ? Les modes de diaspora complexes,
dépassant les notions opposées de «centre» et de «périphérie », de «rupture» et de
« continuité », permettent ainsi d’ouvrir un champ d’analyse dans lequel la question de la

« frontiere », territoriale et religieuse est a redéfinir.
M¢éthodologie : de la « domestication » de la pensée scientifique

Au fil des enquétes de terrain et des années, (de 2002, année de la premicere prise de contact
avec le territoire moundang a fin 2008), nous avons tenté d’étre tres prudente dans la spéculation
théorique®. Toutefois, progressivement, dans un va-et-vient continu entre observation directe et
lectures diverses, certains écrits nous ont semblé judicieux afin d’effectuer un petit « exercice de

style » théorique a partir de 'exemple moundang, théorie qui vaut pour cette diaspora, mais peut

4 FOURCHARD, Laurent, MARY, André et OTAYEK René (Ss dir.), Entreprises religienses transnationales
en Afrigue de 'Onest, IFRA- KARTHALA, Paris, 2005.

42 AUGE, Marc, Pour une anthropologie des modes contemporains, Paris, 1994, p. 89.

43 Jeanne-Francoise VINCENT explicite trés bien les raisons de cette approche : la durée du terrain montre que les
paradigmes scientifiques se construisent et se déconstruisent sans cesse. Princes montagnards du Nord-Cameroun,
L’Harmattan, Paris, 1991, p. 25. Pour notre part, méme si des tentatives théoriques ont été effectuées, nous avons
souhaité un travail qui puisse étre compris et lu par les Moundang, souvent trés soucieux de conserver leur
patrimoine et pour qui, du reste, le fait religieux est une question essentielle.
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étre déconstruite ailleurs. Ainsi, une hypothése s’est constituée progressivement: de manicre
microscopique et macroscopique, le fait religieux chez les Moundang se déploie comme une
«structure mobile » oscillant entre les deux «poles d’intensité » ou lactivité est plus
particulierement foisonnante, deux centres urbains que sont les villes de Léré au Tchad et Jos au
Nigéria. Différentes modalités de coexistence entre religions se révelent, des formes de
négociation avec des espaces-temps ou la religion locale peut s’exprimer a travers ses rituels, de la
pluralité pacifique au conflit et a la violence symbolique et physique. Ainsi, des « plateaux », c’est-
a-dire des situations sociales et géographiques ou des éléments, a priori antagonistes, se
rencontrent, dans la plasticité et la mobilité, sont travaillés par des mouvements internes qui les
constituent mais aussi le débordent. Au sein des processus de production de cette religion
hybride, des principes de la filiation et de la généalogie s’articulent, tout autant que des formes de

transversalité.
Etude-rhizome

A priori moins « linéaire » que d’autres, cette étude tente de relever le défi d’utiliser une
métaphore peu utilisée en anthropologie du fait religieux, celle du « livre-rhizome ». En effet, le
terrain ne se prétait pas a une monographie « classique » de telle ou telle Eglise, étant donné qu’il
ne s’agissait pas d’établir la genese et la formation d’une unique Eglise missionnaire, mais de
montrer la pluralité religieuse, d’'un point local, au Tchad et dans une plus large mesure,
« transnational », avec la formation des communautés de la diaspora moundang au Nigeria.
[’étude tente donc d’étre fermée « comme un ceuf » **. Plus circulaire que « linéaire », tout en
restant ouverte aux influences et critiques, elle a pour objectif, a un niveau purement formel, de
décentrer les analyses jusqu’ici conduites, afin d’envisager la conversion religicuse dans toutes sa
complexité * . Pour la « forme », que ce soit des monographies d’Eglises montrant les diverses

fonctions de linstitution comme le travail d’Albert De Surgy avec le Christianisme Céleste au

“ DELEUZE, G., Opus cité, 1970, p. 75.

4 « Moi, ¢a m’intéresse qu’une page fuit par tous les bouts, et pourtant qu’elle soit bien fermée sur soi comme un
ceuf. » DELEUZE, G. Op. cit., 1970, p. 25.
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Bénin **ou encore la formation d’'une Eglise dite « indigéne » telle que ’Assemblée de Dieu au

Burkina Faso étudiée par Pierre-Joseph Laurent *'.

Selon la logique des « plateaux »**, un chapitre et des sous-chapitres de I’étude ouvrent des
pistes vers un autre « champ d’intensité» *, c’est-a-dire une autre formation discursive qui
permette Darticulation d’objets différents, productrice de sens. Ces objets qui sont parfois
considérés pour le regard occidental comme «antagonistes» sont pourtant «accouplés »,
« croisés », « ensembles » ou « accouchés » sut/par le terrain et par des individus que tout devrait
« écarteler », mais qui trouvent des solutions pour maintenir leur «moi», leur personne
« cohérente ». Par exemple, Jésus « dépasse » les « fétiches », les esprits et les sacrifices, les
masques moundang et les Peuls se rencontrent, le Gon et la religion de Luther ont une histoire
commune, un roi sacré a Pheure de la « modernité » doit s’y accommoder, des masques chrétiens
et des chrétiens masqués dansent, la « raison graphique » et le « consumérisme » peuvent aller de
pair, des «sectes » et des gayang (non-initiés) s’apprivoisent, la vision d’un Paradis « pacifique »
cohabite avec I’Apocalypse des Moundang Témoins de Jéhovah, le roi sacré et le Saint Esprit, la
calebasse, la yiwi (biere de mil et Pargent des églises). Ces exemples réels, issus du terrain
moundang permettent de passer d’une logique de démonstration généalogique a des analyses de
type « relationnel », avec des fractures et des ruptures, tout en étant en devenir mobile permanent.
Ces liaisons d’objets ne déconstruisent pas lidée d’une « structure», mais ils créent une
« structure mobile et pivotante », faite d’événements, d’innovations, mais aussi d’invariants

révélant I’histoire commune et individuelle productive et reproductive du champ considéré.

Par ailleurs, en raison de la géographie, de 'espace, des migrations créatrices et novatrices,

la « ballade », c’est-a-dire la promenade créatrice d’un Taugenichts” des Moundang leur permet de

46 SURGY, Albert de, L.’Eglise du Christianisme Céleste. Un exemple d’Eglise prophétique an Bénin, Paris, Karthala, 2001.
47 LAURENT, Pietre-Joseph, Les pentecitistes du Burkina-Faso, Mariage, pouvoir et Guérison, IRD-Karthala, Paris, 2003.
# DELEUZE, G. et GUATTARI, F., Opus cité, 1980.

“ DELEUZE, G. et GUATTARI, F., Opus cité, 1980.

S0 EICHENDOREFF, Joseph Von, Aus dem Leben eines Taugenichts, 1826. « Der Taugenichts », littéralement « celui qui
ne fait rien » et se promene au vent constitue par excellence la figure romantique du XIXe siecle du voyageur
allemand, du nomade pauvre et artiste. Toutefois, a4 travers ses voyages, il témoigne et tente d’échapper aux
injonctions de son groupe d’appartenance, incompris par les siens désirant qu’il soit sédentaire.
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passer d’un champ religieux a un autre, et de porter différents masques idéologiques et religieux,
Moundang et protestants luthériens, évangéliques voire pentecotistes, ou l’horizon imaginé,
fantasmé ou réel, chrétien et occidental est réapproprié. Aussi, 'étude n’est pas diachronique et
« verticale », « historique », généalogique, mais plutot « rhizomique » avec des champs différenciés
et articulés, de maniére horizontale, ou les frictions, les tensions, les différences, innovations et
tusions sont visibles. Le Taugenichts, tigure oisive, « touche a tout » et croyant a sa bonne étoile,
différente par certains traits du Prophete Isaac, lui ressemble dans son nomadisme caractérisé,
véritable fil conducteur de la conversion, cette transformation de I'identité ethnique et religieuse
en multiplicité. Tout comme le personnage d’Eichendorff, ce travail montre donc une forme
d’oscillation entre le «voyage philosophique» > que peut aussi comporter Ienquéte
ethnographique et une maniere plus ferme de saisir les faits, avec quelques tentatives théoriques.
C’est pourquoi, deux centres urbains en opposition ont été choisis, résumant a eux-seuls les

problématiques a 'ceuvre dans cette région du monde.

S LEVI-STRAUSS, Claude, Tristes Tropiques, Plon, Paris, 1955.
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IT - Retour sur la S#dan United Mission : un projet transnational et cecuménique au

« Sudan »

A. De I’Occident au S#dan

a) Le « Sudan»

Au début du XX siecle, les Européens et les Américains nomment « Soudan » ou « Sudan »
la partie sud du Sahara qui s’étend d’ouest en est du Nord du Nigéria a I’'Etat moderne du Soudan
actuel, et du nord au sud, de I’'Egypte a I’Angola. Dans le sud du Nigéria, le christianisme est
introduit des 1838, avec les esclaves affranchis revenus du Libéria, dont la figure la plus connue
est Samuel Crowther. En 1850, I'évangélisation s’effectue de maniere plus intense avec l'action
évanggélisatrice des Anglicans de la Church Missionary Society chez les Yoruba et des Catholiques
parmi les Igbo au sud-est du pays. A partir du XIXe siécle, avec le Jibid, la « guerre sainte »
d’Ousmane Dan Fodio, 'empire haoussa-peul musulman de Sokoto étend son pouvoir jusqu'a
N’Gaoundéré, au Cameroun actuel. L’Emir de Yola, Modibo Adama donne son nom a ’un des
PEtats fédéraux contemporains du Nigéria, I’ Adamawa State, et 2 une province située au Nord du

Cameroun, ’Adamawa.

Au sein de cette vaste zone cependant, certains peuples de la Middle Belt, la région centrale
du Nigeria, leur opposent une résistance farouche, tels que les Zaar, les Anka et Berom de la
Région du Plateau au Nigéria. Et si certains éprouvent quelques réticences a évoquer leurs
relations ambivalentes avec les Peuls qu’ils associent toujours a leurs chevaux ** comme les Mofu
des montagnes de ’Extréme Nord du Cameroun, les Toupouri et les Moundang du Tchad se
plaisent aujourd’hui a évoquer leurs batailles victorieuses contre « ces envahisseurs a cheval ». De

nombreuses populations ne se sont donc pas converties a 'Islam, malgré les offensives et les

52 VINCENT, Jeanne-Francoise, Princes montagnards du Nord Cameroun, 1.’Harmattan, Paris, 1991, p. 94.
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moyens techniques supérieurs des conquérants « réformistes » de ’Emir de Sokoto, Usman Dan

Fodio.
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b) La S#dan United Mission du Docteur Karl Kumm

Karl Kumm, vers 1904, fondateur de la Sudan United Mission

C’est aupres de ces populations considérées comme « paiennes » que la Sudan United Mission
(S.UM.) fondée en 1904 en Angleterre par Karl Kumm, un pasteur allemand, entreprend
d’importer les Fvangiles. Ce pionnier estime qu’il est nécessaire de former un « rempart a
IIslam » en expansion vers le Sud grice a la création d’une « chaine de missions » *’La stratégie
missionnaire est donc élaborée depuis 'Europe et les Ftats-Unis ot le pasteur K. Kumm se rend.
Les missionnaires européens connaissent la situation locale : des populations en conflit avec les
Peuls et les Haoussas. Karl Kumm considére que le Sudan, « the Yola-Melut Gap » ** est assez
vaste pour que des missions néo-zélandaises et australiennes occupent aussi les bords du Nil

Mais c’est cependant le « Soudan Central », c’est-a-dire le Nord et le Centre du Nigéria actuel qui

53 JENSEN, Mogens, Two men and their mission, Christiansfeld, Forlaget Savanne, 1997, p. 25.

5 KUMM, Karl Wilhelm, The Sudan, a short compenduim of facts and fignres about the land of darkness, Marhall Brothers,
London, 1907, p. 7.
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constituent a ses yeux le principal défi, en raison d’un grand nombre de ces populations qu’il croit
« pafennes ». En 1904, il fonde donc la premiére station de Wase qui ferme en 1909. Apres ce
premier échec, avec le renfort de missionnaires américains, la Sudan United Mission établit deux

autres stations a Langtang chez les Yergam et a Bukuru sur le Plateau de Jos chez les Berom.

c) Transnationalisme et cecuménisme chrétien

D’emblée, les missions de la Swdan United Mission sont « transnationales » : elles
n’impliquent pas directement des nations dans un projet commun, mais plutot des organisations
religieuses en réseau qui traversent les nations, mélant différentes cultures chrétiennes et origines
étatiques. La Sudan United Mission tédere donc sous son appellation des Chrétiens venus d’Europe
(Angleterre, Allemagne, France, Danemark, Suisse), d’Amérique du Nord (Etats—Unis et Canada),
d’Afrique du Sud, d’Australie et de Nouvelle-Zélande. Elle est aussi cecuménique. I’ historien
E.P.T. Crampton explique que les pionniers étaient plus intéressés par I'évangélisation du
«Sudan » que par Pexpansion d’une dénomination particuli¢re . Ta S.U.M associe différents
courants protestants, luthériens, baptistes, des Eglises réformées de I'Eglise d’Angleterre et des
Pays-Bas, des méthodistes et presbytériens américains, sans concurrence entre eux. Par ailleurs, la
personnalité du fondateur Karl W. Kumm, né Luthérien en Allemagne, mais ouvert aux
influences baptistes proche des Quakers aux Etats-Unis donne d’emblée une coloration inter-

dénominationelle a son projet.

d) La répartition religieuse

« It was decided that the object of the mission would be the evangelisation of the pagan
peoples of the Sudan, beginning with the peoples of Adamawa and the Upper Benue, and that

the mission should be inter-denominational in character. » *Au Nigéria, les missionnaires dont

% CRAMPTON, E.P.T., Cbhristianity in Northern Nigeria, London, Geoffrey Chapman, 1979, Bukuru, Africa Christian
Textbooks, 2004, p. 162.

56 MAXWELL, ]. Lowry, Half A Century Of Grace, A jubilee history of the Sudan United Mission, S.U.M., 1953, p. 25.
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fait partie le pionner dénommé J., Lowry Maxwell, décident de partager le territoire en différents
districts selon les branches nationales : la branche britannique constitue 'Eglise du Plateau et de
Bauchi. I’Est de la Bénoué est placé sous Iinfluence de la branche sud-africaine de I’Eglise
Réformée de Hollande. En 1913, Niels Bronnum de 'Eglise Luthérienne danoise s’installe sur les
tives de la Bénoué, 2 Numan, dans I'Etat de I’Adamawa actuel parmi les Bachama.
Progressivement, les /eaders décident que les églises de chaque branche doivent étre administrées
de maniere autonome. En 1954, il est décidé lors d’une conférence qu’elles resteront unies sous
une méme fédération, la Tarayyar Eklesiyoyin Kristi A Nigeria. (T.EK.AN) « The conference’s
decision was that the Churches should remain separate regional Churches, but that these should
unite in a fellowship known in Haoussa as TEKAS (later TEKAN) meaning the Fellowship of the
Churches of Christ in the Sudan .

e) De la Middle Be/t au Nord Cameroun et au Sud du Tchad (A.E.F.)

Au cours d’une conférence de la S.U.M. qui a lieu en 1923 a Wukari, une ville peuplée par
les Rukuba et les Jukun dans 'Ftat fédéral actuel de Taraba, I'un des pionniers de la mission, M.
Dawson a 'idée d’une expansion vers I'est. Sa volonté de continuer vers I'est rejoint par ailleurs
une des hypotheses de I'évolution du peuple moundang, peuple aux structures communes avec
les Jukun et les Rukuba, deux populations dont les chefferies sont elles-aussi sacrées permettant
Phypothése d’une éventuelle origine commune *°, ainsi quavec les Mboum, hypothése parmi
d’autres. Ce qui importe est non pas 'origine moundang, mais le fonctionnement migratoire
missionnaire qui croiserait celui des Moundang ; les liens entre populations locales s’articulent aux
liens missionnaires et a leur migration. Mais comment précisément les Eglises décident-elles
d’investir de nouveaux territoires et de rencontrer de nouvelles populations ? Un missionnaire
norvégien travaillant au sein de la branche danoise de Yola fait part a sa maison-mere en Norvege

de la nécessité d’une station missionnaire en pays francophone. La premicre installation au

ST HOPKINS et GAIYA, Churches in fellowships, The story of TEKAN, Aftrica Christian TextbookS, TCNN, Bukuru,
2005, p. 69.

5 ADLER, A,, Op. cité, 1982, p. 21.
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Cameroun est donc établie par The Norwegian Missionary Society, en tant que branche de la S.U.M. a
N’Gaoundéré et a Tibati, sous 'ceil « vigilant » des autorités francaises. De son coté, le révérend
Wilkinson, pionnier de la branche canadienne de la S.U.M., malgré les mises en gardes des
autorités francaises, s’installe assez paisiblement en territoire Laka a Koutou, au nord de la grande

ville de Moundou, au Tchad actuel. *

Au moment des indépendances, en 1960, ces Eglises de 'Est prennent respectivement les
noms de 'Eglise Evangélique an Cameronn, tandis que la branche canadienne en Afrique Equatoriale

Francaise donne naissance a 'Fglise FEvangéligne an Tchad * .

5 MAXWELL, ., L., Opus cité, 1953.

% Dans cette partie, qui n’est qu’un apercu préalable, il est toutefois préférable de toujours garder a Pesprit qu’une
grande partie des sources, quoique fort utile et riche en matériaux, est issue de la littérature missionnaire.
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B. La rencontre missionnaire : de ’Empire britannique a P’Afrique Equatoriale

Francgaise

a) La conversion au christianisme : un bouclier contre ’'Islam

A cette époque, la rencontre avec les populations locales ne s’effectue pas de la
méme manicre au Nigéria et au Tchad. Les peuples qu’il convient de christianiser sont appelés
« paiens », bien que la plupart soient en réalité « déistes », croyant en 'existence d’un étre supréme
dominant des divinités intermédiaires et des puissances supranaturelles, comme les esprits des
lieux. Bien qu’ils soient sans doute intéressés par le message libérateur du Christ qui promet, dans
un gain symbolique indéniable, le Salut et la vie éternelle, ils se convertissent aussi pour résister au
pouvoir musulman dominant, en bénéficiant d’un soutien extérieur de la part d’Occidentaux et de
leurs actions concretes, c’est-a-dire du versant pratique de 'idéologie chrétienne liée au mode de
vie occidental : 'acces a I’écriture, a 'enseignement et aux soins médicaux dans les dispensaires
missionnaires, afin, selon les termes d’un pasteur luthérien nigérian de devenir les « égaux des

Peuls ». (Jakob Byang, Jos, 2008)

b) Colonisation et mission : un méme combat ?

Awu Nigéria, I’Indirect Rule britannique

Sile Nigéria appartient a cette époque a la Couronne d’Angleterre, le Cameroun a la nation
allemande jusqu’en 1918 et le Tchad a I’Afrique Equatoriale Francaise (A.E.F.), les principes
d’administration différent. Au Nord du Nigéria, la relation a "Empire britannique est tout a fait
ambigué, car I'Indirect Rule de Lord Lugard a favorisé le pouvoir des musulmans peuls. Avec un
environnement naturel difficile, surnommé The White Man’s Grave, «le Tombeau de 'Homme
Blanc », les missionnaires bénéficient de la solidarité des compagnies marchandes britanniques.
Des individus aux objectifs parfois antagonistes se coordonnent donc dans une logique coercitive

nécessaire a la survie. Par ailleurs, certaines Hglises jouent le role d’intercesseurs entre les
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autochtones et I’administration. IFglise chez les Yergam est souvent consultée par le
gouvernement local et 'administration en ce qui concerne la gestion de certaines affaires au sein
de la population. Chez les Bachama, dans la région de Numan, les relations au départ
tumultueuses entre 'administration britannique et la population locale se pacifient au cours des
années grice a Paction médiatrice de I’Eglise, montrant une forte collusion entre missions

colonisatrice et évangélisatrice.
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Au Cameroun : 'administration allemande

Apres le Traité germano-francais du 15 mars 1894, le territoire de P'actuel Cameroun est
remis au pouvoir de 'Empire allemand. Le principe d’administration allemande est totalement
différent de Ulndirect Rule britannique. «Je puis avancer que ceux-ci se sont entierement
réconciliés avec le nouvel ordre des choses et se sentent pour la plupart souvent plus a Iaise sous
'autorité de la station de Garoua qu’ils ne ’étaient naguere sous celle de leurs propres souverains
de Yola et de Kouka» . ’explorateur colonial allemand Fritz Bauer dont les écrits ont été
présentés par Phistorien Eldrigde Mohammadou, souligne le lien entre les populations locales
« assujetties » aux Peuls et la relation qu’ils nouent avec les administrateurs coloniaux dans la ville
de Garoua, fief peul et capitale de I'actuelle Province du Nord. Il note méme que la division entre
Peuls et « paiens » est nécessaire au sein du Cameroun allemand, car utile au rendement et a

I'exploitation des ressources agricoles pour 'économie coloniale de 'Empire.

Dans le cadre de la colonisation, les différences entre paiens et peuls sont exacerbées a des
fins économiques. « Il faudrait observer un principe qui vise au développement libre et séparé du
foulbé et du paien en rattachant ce dernier a Padministration directe des Allemands. Car c’est
cette main d’ceuvre-la qui assurera la culture, entre autres, des vastes plantations de tabac et de
coton destinés a I'exportation vers ’Allemagne. » ® Il continue : « La plus grande bénédiction de
I’Adamawa est P'ancien systeme fiscal établi par les Foulbés, qui exerce sur la population une
légere obligation au travail et produit un facteur culturel plus précieux que toutes les tentatives
philanthropiques et missionnaires prises ensemble. 11 offre a 'administration allemande une base
a partir de laquelle réaliser un projet de développer ce pays et de faire de I’Africain dénué de
besoins, désceuvré et peu disposé au progrés, un membre utile de la société humaine » . Les

missionnaires qui pénetrent dans le « champ » d’activités économique visent ainsi des personnes

oV BAUER, Fritz, L expédition allemande, Niger, Bénoué, Lac Tchad, 1902-1903 (traduit de ’Allemand et présenté par
Eldridge MOHAMMADOU), 2002, p. 7.

02 BAUER, F., Opus cité, 2002, p. 8.
3 BAUER, F., Opus cité, 2002, p. 11.
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percues comme « pafennes » et projettent leur perception chrétienne de 'altérité en la réduisant
tres souvent sous le prisme du « Diable », avec parfois une forme de violence symbolique de
I'évangélisation. Assujetties, elles évoluent dans le cadre colonial faisant d’elles des sujets, non

libres, la ressource humaine et la main d’ceuvre dans le systeme d’exploitation local colonial.

Cette condition d’étres sous domination pourra sans aucun doute favoriser le travail
missionnaire, dont le message est ainsi per¢u comme libérateur. Au Nigéria, si les missionnaires
n’évoquent pas 'emprise coloniale qui reste assez partielle ou peu « visible », étant donné la faible
présence des administrateurs britanniques qui, au Nord et dans la Middle Belt, ont délégué leur
pouvoir aux Haoussa et aux Peuls, ils patlent en revanche de se défaire de ce pouvoir représenté

par I'Islam.

C. Missions protestantes et colonisation : des objectifs différents

a) The Norwegian Missionary Society au Nord-Cameroun

En 1918, apres sa défaite a la suite de la Premiere Guerre Mondiale, I’Allemagne perd le
territoire camerounais qui est placé sous la tutelle franco-anglaise par la Société des Nations. Le
Nortd et le Centre du pays sont administrés par PA.E.F. et le Nord-Ouest et Sud-Ouest
reviennent a la Grande Bretagne. Durant 'entre deux guertes, en 1923 au cours d’'une conférence
de la Sudan United Mission, I'un des pionniers de la mission, M. Dawson a 'idée d’une expansion
vers 'Est. Un missionnaire norvégien de la branche danoise de Yola fait part a sa maison-mere
dans son pays natal de la nécessité d’une station missionnaire en pays francophone. La premicre
installation au Cameroun est donc établie par The Norwegian Missionary Society, en tant que branche
de la S.UM. a N’Gaoundéré et a Tibati dans I'actuelle Province de ’Adamawa, sous Pceil vigilant
des autorités francaises. De son coté, le révérend Wilkinson, pionnier de la branche canadienne
de la S.U.M., malgré les mises en garde des autorités francaises, s’installe assez paisiblement en
territoire Laka a Koutou, au nord de la grande ville de Moundou, au Tchad actuel, explique le

Révérend Maxwell qui ouvrira, quant-a-lui trois missions chez les Jukun. **

64 MAXWELL, J. L., Opus cité, 1953
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b) La Lutheran Church of the Brethren du Révérend Kardal au Tchad : une Eglise

indépendante qui se lie a la Sudan United Mission

Apres étre passé au cceur de la Middle Belt nigériane, en 1920, le Révérend américain
Yetmuund Ivarsen Kardal s’installe a Léré dans la plaine du Mayo-Kebbi chez les Moundang.
Militaire de marine et pasteur de la Lutheran Church of the Brethren basée a Minneapolis, dans le
Minnesota aux Etats-Unis, son Eglise est indépendante de la S.U.M., mais il noue rapidement des
liens avec le Docteur Stoven Kulp a2 Mubi et surtout Niels Bronnum, le pasteur danois de la
L.C.N.N. 2 Numan. Toutefois, en territoire francais, cet Américain d’origine norvégienne doit
attendre quatre années une autorisation de précher de la part des autorités coloniales. Le
Révérend Wichilson et le docteur Veary, pour leur part Canadiens, installés chez les Lakka a
Koutou, apportent des soins sanitaires avec la construction d’un dispensaire et d’une léproserie.
Ils bénéficient d’un ceil plus tolérant. Il semble aujourd’hui que l'administration frangaise ait
favorisé linstallation des missionnaires quand ceux-ci avaient des objectifs sociaux clairement
définis tels que la scolarisation et I'implication dans le domaine de la santé. Yetmuund 1. Kaardal
n’entendait pas développer le pays, mais simplement évangéliser les Moundang a Léré en
transcrivant la Bible en langue locale. Son co-missionnaire Revne Berge s’intalla quant-a-lui a
Kaélé, dans la partie camerounaise du pays moundang. Au moment des indépendances, en 1960,
les Fglises luthériennes installées en A.E.F prennent respectivement les noms de I’Eglise
Evangélique au Cameroun (E.E.C.), tandis que la branche canadienne en Afrique Equatoriale
Francaise donne naissance a ’'Eglise Evangélique au Tchad (E.E.T.). En Afrique francophone, le
docteur Skulberg collabore avec les Francais a Tibati afin, selon les termes du pasteur J.L.
Maxwell, de mieux soigner la population locale, les Mbum, important la médecine occidentale.
En Afrique équatoriale francaise, dans le sud du Tchad actuel, les missionnaires canadiens de la
S.U.M. semblent satisfaits de leur relation avec le gouvernement francais qui apprécie leurs
actions aupres des « natifs ». Mais plus a ’Ouest, pres de la frontiere avec le Cameroun, 'Empire

francais est tres suspicieux envers le premier missionnaire protestant.

Une relation particuliere s’établit donc, puisque des Occidentaux importent une
« Théologie de la Libération» pronant la liberté et le choix individuel de se défaire des

contingences sociales afin de suivre la voix du Christ qui propose « un autre chemin » face a
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I'Islam, dont les représentants sont pourtant utiles et soutenus par ’Empire : on voit que les liens
> p P p p q

entre colonisation et mission sont bien plus complexes que ne le disent nombre d’analystes, pour
qui la corrélation reste unilatérale. Les missions pronent « égalité » entre les peuples et les
hommes prennent le contre-pied des idéologies dominantes de I’époque, qu’elles soient haoussas-
peules, musulmanes ou impérialistes et colonisateur. On note le discours ouvertement raciste et
pragmatique de 'administration allemande. En revanche, malgré la méme appartenance nationale,
le fondateur de la S.U.M. Karl Kumm qui est allemand, possede son objectif, certes pragmatique,
d’établir une chaine de stations protestantes mais son imaginaire differe du cynisme des colons.

p 8l ¥
C’est un imaginaire emprunt de religion et de foi ou « évangéliser revient a combattre le Mal, le
8 p 8 & >

« Grand Satan », I'Islam, suivant le principe biblique. Est-ce parce qu’il considérait I'Islam comme

mal a combattre, qu’il ne décida pas d’évangéliser aussi les Musulmans ?
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Transition :

La Swudan United Mission s’est ainsi répartie selon les différents territoires de ce qu’elle a
nommé « Sudan ». Apres cette présentation historique tres succincte, mais nécessaire du champ
d’implantation missionnaire entre Nigeria, Nord Cameroun et Tchad, la configuration
contemporaine du paysage religieux moundang local est étudiée en partant du terrain et des
matériaux d’enquéte. Ce changement d’échelle, du macro au micro, de lintérieur vers I'extérieur
et de T’historique au synchronisme contemporain permet de saisit quelques logiques a 'ceuvre
dans la dynamique religieuse en construction. L’étude est ainsi contextualisée dans l’ancrage
territorial ou différentes populations du Nigéria au Tchad « recentrent » la constellation de la
Sudan United Mission accompagnée de la ’Eglise Luthérienne de Y. I. Kaardal. Au sein de cet
espace donné, le Prophete Isaac se fraye un chemin, et grace a ses pairs moundang nous permet
de découvrir I'articulation particuliere qui s’est créée entre I’ « ethnie » de la royauté sacrée et le
réseau d’Eglises importées d’Occident. Laissons maintenant la place au territoire des Moundang
riche en expression culturelle et religieuse convoité par les « appétits » idéologico-religieux de

I'Islam et de neuf missions chrétiennes.
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PREMIERE PARTIE

Yesu kal syinri ? « Jésus dépasse-t-il les esprits 2 » : la conversion comme

multiplication des ressources magico-religieuses ?

Cour du Gong de Léré. Léré, avril 2004.

Introduction

Selon les Moundang, « évangéliser », Myah be ‘nuah Yesu, c’est « diffuser » la « naissance du
Christ ». Dans la terminologie locale, la christianisation est donc inséparable de la figure de Jésus
et de celle d’une « naissance ». Par ailleurs, afin de désigner et I'« Eglise » et tout autant
I’ « ensemble de la communauté des fideles du Christ », une seule expression existe : Ngai-Kristu,
Nyai, signifiant « courtisan », selon les habitants de Léré, « celui qui se rend a une cour », ou la
encore la figure du Christ est évoquée. I.’Eglise chez les Moundang serait-elle donc la « cour de

Jésus » face a celle du roi sacré ?

Dans ce contexte, quelles sont les raisons de cet engouement pour la figure de Jésus qui,
comme le disent les Moundang convertis du Tchad au Nigéria £a/ syingri, « dépasse », « est plus

fort » que les « esprits ou les fétiches » ? A I'ancienne formule concernant Dieu, Masin kal synri,
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« Dieu est plus fort que les esprits », de toutes sortes, les « médicaments », les « esprits des lieux »,
le terme syznri étant polysémique, Yesu kal syingri, « Jésus dépasse les esprits » est ’énoncé le plus
souvent employé par les chrétiens moundang. 1l cristallise 'articulation entre la figure christique
et le champ dit « traditionnel » représenté dans les discours, par les esprits et les sacrifices. Le
terme de « dépasser », compris dans un sens a la fois symbolique, politique et historique, et les
« fétiches », c’est-a-dire les «esprits et entités supranaturelles locales », montre d’emblée les
enjeux concurrentiels, les réappropriations, les implications sociales et politiques au Tchad et au
Nigéria. Entre les deux poles, accompagnant le Prophete Isaac qui annonce sa « naissance » a
tous, le Christ constitue un « pont cognitif », un invariant structurant le champs magico-religieux
permettant au champ chrétien moundang transnational entre le Tchad et le Nigéria de se
construire entre les continuités et les ruptures, dans la paix et la tension. Ce « slogan » local
permet de revisiter la notion de « conversion ». De méme que dans les Evangiles, Jésus se nourrit
de et se réfere aux religions de son époque, de méme les missions ont besoin du systeme religieux
qui les « précede » mais qui reste également contemporain pour que puisse s’actualiser leur
positionnement et leur existence dans le champ social. Ceci s’effectue dans un processus de
construction généalogique, de la production d’une « morale » dirait Friedrich Nietzsche, morale

¢tablissant des normes de conduites acceptées selon les divers univers d’appartenance.

De la cour aux missions

Le regard anthropologique ou plutét ethnographique, couplant une description minutieuse
a une tentative d’analyse plus théorique permet d’effectuer des paralleles entre des objets
construits, produits et fruits du terrain social. Ces éléments sont, en un premier temps,
artificiellement séparés par I'analyse afin de mieux rendre intelligible un champ, qui pourrait
sembler trop complexe ou confus. Des objets semblant antagonistes car porteurs de schemes
différents, sont ainsi isolés au premier abord pour que leur rencontre soit analysée. Dans une
démarche empirique et inductive, la cour du chef traditionnel constitue la porte d’entrée ou la
serrure d’une étude ethnographique qui permet de comprendre larticulation entre différents
schémes mixés les uns aux autres : les « masques et les femmes peuls », deux éléments de culture

différente nous montrent la relation entre la « royauté sacrée et I'Islam. », « Mahomet, le Roi sacré
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et Luther » permet de présenter Iarrivée de I'Eglise Fraternelle Luthérienne et son interaction avec la
structure locale. Les « masques chrétiens et les chrétiens masqués », les Moundang portant un
masque social chrétien et ceux qui deviennent des masques traditionnels, le dimanche a la messe
et le lundi chez le pah-kindani, concernant les pratiques officielles et clandestines thérapeutiques, le
Kaigamma et les églises parabibliques, ainsi que les différents champs qui les constituent, le
Wathiri et ’Eglise Evangélique au Tchad afin de révéler la dynamique locale a I'ceuvre chez les
Moundang, dans la ville de Léré. Par la suite, le chapitre ou « plateau » « Diable de Léré !'»
présente lintroduction d’une figure nouvelle, le Diable, grace a un changement d’échelle. La
« stratégie de la diabolisation » selon lexpression de Birgit Meyer des PentecOtistes de la
Communauté Missionnaire Chrétienne Internationale met 'accent sur 'outil de la démonisation

par les Pentecotistes dans la relation a Autrui.

Dans l'enceinte de l'espace «urbain» de la commune de Léré, plusieurs endroits sont
« hantés » par les « génies » : ce sont les « bois sacrés », les yanné ou les femmes n’ont pas le droit
de pénétrer et ou les devins, les pab-kindani, etfectuaient autrefois la divination par les pierres et le
baton ©. Les femmes, comme nous le verrons plus loin, avec les exemples de la « fillette des
masques »°, Mabi et ceux de Ma-Seri, peuvent étre dénoncées et subir un sort particulier, devenir
un « masque » ou un «devin» condamnées a soigner, comme en témoignera 'exemple du
médium féminin de Guétrénée a Léré. Les Cok-syimr, les « esprits des lieux », peuvent en effet,
selon la représentation locale « pénétrer le vagin » des femmes et « fabriquer » ainsi un enfant a
Pesprit « néfaste ». Les Cok-syiri sont de formidables agents de la distinction entre I'espace
« sauvage », dangereux et masculin, de la brousse et celui du village, Pespace des enfants et des
femmes, des gayan, de ceux qui, littéralement « rentrent a la maison » (ga, « aller, rentrer », yar,
« maison, village ») c’est-a-dire des non-initiés. Dans d’autres cas, les femmes peuvent succomber
a une crise de possession par Pesprit et doivent alors rejoindre P'ancien corps des femmes

possédées ou d’étre soignées — aujourd’hui, de maniere clandestine, par I'un des pab-kindanz. » (K.

s ADLER, Alfred et ZEMPLENI, Andras, Le biton de I'avengle, divination, maladie et pouvoir chez, les Moundang du Tchad,

Collection Savoir, Hermann, Paris, 1972.

% ADLER, Alftred, « La fillette amoureuse des masques, Le statut de la femme chez les Moundang » in Journal des
Alfricanistes, année 1989, Volume 59, N° 59-1-2, p. 63-97.
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K. T, Léré, 23/04/04). Ces divers éléments seront abordés dans leur relation au christianisme

ultérieurement.

Il existe en revanche par contre une maniere de s’approprier I’ « amitié relative », c’est-a-
dire l'alliance bénéfique avec les esprits : en leur rendant des cultes, ils deviennent des esprits
protecteurs. Les Moundang ne sont pas les seuls a s’allier avec des divinités du territoire. Dans les
Monts du Nord-Cameroun, a quelques centaines de kilomeétres, les Mofu-Diamaré rendent un
culte au mbolom, un « esprit des lieux », lié au clan qui le premier s’installa a ses cotés, et c’est en
méme temps une divinité clanique, en qui se fondent les ancétres séparés par six générations et
plus de leurs descendants. »*’ Cette relation privilégiée d’un chef a une puissance liée au tetritoire
montre que le champ territorial, afin d’étre approprié par les hommes, est investi avant tout de
puissances, prétant aux choses de la terre des pouvoirs et une « ame ». Ser, «la terre » est déja
habitée et la pensée des Moundang allie des principes animistes et totémiques, avec des clans liés
a différentes especes animales ou végétales, considérant quil existe une continuité entre les
humains et les choses, animaux, et végétaux. Pour notre propos, cette forme de pensée qui estime

que la « matiere » est habitée par « I'esprit » est essentielle.

Selon les Moundang, une échelle de puissance des forces de la nature et des esprits, permet
aux hommes de s’allier selon les circonstances a des divinités peuplant le territoire et des « ames »
humaines, réincarnées en masques ou toujours présentes, chez les vivants, et dans la descendance.
« Les divinités de la nature et les ancétres constituent les deux grandes composantes de la religion
de terroir » **. Ni « bon », ni « mauvais », ils sont ambivalents et peuvent étre apptivoisés par des
personnes intermédiaires. Le terme de « religion de terroir » a été discuté par Andras Zempléni.
Selon cet auteur, pour certaines religions afro-américaines, les esprits voyagent avec les hommes.
Pour la pensée occidentale, inspirée par le principe de la phénoménologie d’Emmanuel Kant, il
n’y a de phénomene spirituel qu’en relation avec lesprit humain. Et si une déferritorialisation

s’effectue, on ne peut pas uniquement envisager la religion comme une rencontre entre un

¢7 VINCENT, Jeanne-Francoise, Princes montagnards du Nord Cameronn, 1.’ Harmattan, Paris, 1991, 711p, p. 351.
8 VINCENT, Jeanne-Francaise, (ss dit.) La construction religiense du territoire, Karthala, Paris, 1995.

6 Voir ZEMPLENI, Andras, « A propos de La construction religiense du territoire », in Journal des Afvicanistes,
1996, (n° 66, 1-2), (335-340).
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« territoire » et des hommes qui I’ « apprivoisent ». Toutefois, chez les Moundang, cette notion de
« religion de terroir » ou « du terroir » reste incontournable dans le cadre de ce travail. Car, avec la
migration, le processus géographique, social, cultuel, spirituel et politique de déterritorialisation
ne peut se comprendre seulement comme un décentrement, une distanciation face a la « terre »
ou au « territoire ». Il se réalise aussi comme un détachement réel ou simplement désiré de
Pemprise du chef, des clans et de la parenté. Avec l'idée de conversion et de transformation
religieuse, nous verrons d’ailleurs comment le devenir « chrétien» se « fabrique » dans un
agencement spécifique : celui du lignage, c’est-a-dire de la parenté élargie, du corps politique local,
des clans et donc du « territoire » que les hommes ont investi symboliquement en lui attribuant
des « forces magiques » sous la forme d’un imaginaire spécifique. Ce dispositif socioreligieux allie
« animisme », avec la croyance dans 'ame des choses, végétales et animales, et il est lui-méme
incorporé dans une structuration totémique, ou les différents membres de la société

appartiennent tous a des clans totémiques.
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La cartographie religieuse d’une ville : masques, musulmans et chrétiens

La ville de Léré aujourd’hui est scindée en deux parties : au nord de la route de Pala, qui
traverse la commune d’est en ouest, se situent les « quartiers modernes ». Cette limite est due au
fait que le « tata» du Gdn est situé dans la partie sud. Au nord se situe I’église catholique, pole
social et politique face au pouvoir traditionnel du Gon. L’église de Kérdal est a 'extréme nord,
ainsi que les Témoins de Jéhovah au nord est. Toutefois, certains terrains du Sud de la commune
ont été cédés aux Eglises par Gan Daba III. 1”Assemblée Chrétienne, 'Eglise Evangélique, les
branches des Fglises adventistes et luthériennes, ainsi que la petite mission de la CMCI se situent

dans la partie sud.

Aujourd’hui, certains luthériens n’acceptent plus que les masques, qui sont pour eux des
représentants des clans et du pouvoir traditionnel royal, passent devant leur concession et
pénétrent sans permission, selon leur droit « traditionnel ». Un antagonisme apparait entre deux
conceptions religieuses opposées et concurrentes, et la route est une sorte de démarcation spatiale
du conflit politico-religieux local : les chrétiens estiment que les masques ne doivent plus se
rendre dans ce qu’ils nomment, les « quartiers du nord », les « quartiers chrétiens » ou encore « les
quartiers modernes de Léré ». En 2007, lassés d’étre ainsi rejeté par les luthériens, certains
masques sont sortis, sans aucun « prétexte » rituel. Ils ont détruit une partie de ’'Eglise Fraternelle
Luthérienne, dans la partie Nord de la ville. Cette attaque aurait pu donner lieu a des représailles
"de la part des chrétiens. Il n’en fut rien. Le tribunal coutumier, pourtant « traditionnel » s’est
chargé de régler l'affaire. Et les masques incriminés ont tout simplement da payer de nouvelles

briques et aider a reconstruire 'église partiellement abimée.

Ce cas révele la capacité de médiation et de pacification que la « matrice moundang »
possede. Plastique, elle « ravale » sans cesse les tensions, en « compensant» les fautes et les
transgressions a la regle commises, méme lorsque les regles sont diversifiées et les prescriptions a
la loi contradictoires, entre tradition, christianisme et Islam. Les Moundang ont bien vu que ce

qui ne plaisait pas aux masques, c’était de ne plus recevoir les biens et 'argent. Une religicuse

70 Contrairement a ce que nous verrons dans le « deuxieme champ d’intensité religieux » au Nigétia, dans la Middle
Belt, ou les chrétiens, dont les églises sont brilés, se « défendent » en détruisant les mosquées a leur tour.
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burundaise catholique et une jeune religieuse moundang, installées de longue date a Léré les
incrimine d’ailleurs de ne plus du tout plus jouer leur role rituel, mais de « racketter » les gens, en
usant de leur pouvoir traditionnel et de la violence physique a laquelle ils ont droit pour la cause
traditionnelle. Ils sont considérés comme les « maitres de la terre »'', les autochtones, dans le
registre de la tradition. Mais les transgressions opérées leur font perdre de la légitimité et certains
Moundang chrétiens commencent a douter que cela soit réellement des esprits d’ancétres

incarnés.

71 Voite chez les Mossi du Burkina Faso (Ancienne Haute Volta), Gens du ponvoir, gens de la terre, Les institutions politiques
de l'ancien royaume du Y atenga, de Michel Izard, Editions de la Maison des Sciences de ’Homme, Paris, 1985.
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Liste et dates d’implantations des Eglises, congrégations et missions a Léré

Eglises héritieres de Sudan United Mission (S.U.M.) :
Eglise Fraternelle Luthérienne a 1éré (E.F.L.T.) 1920-30
Eglise Evangéligne an Tchad (E.E.T.) 1978

Assemblée Chrétienne an 'I'chad (A.C.T) 1987

Eglise catholique :
Congrégation des Oblats de Marie Immaculée (O.M.1.) 1947-1952

Congrégation des Bénétereziya 1960

Eglise dites parabibliques :
Témoins de Jéhovah (T.].) 1979

Adyentistes du Septieme Jour 1983

Eglise « indigéne » :

Eglise Africaine de Christ an Tchad (A.C.T.) 1993

Pentecotistes :

Commmunanté Missionnaire Chreétienne Internationale (C.M.C.1.) 2000
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CHAPITRE I

L’univers musulman : du Djihad d’Ousmane Dan Fodio a la cohabitation pacifique

Introduction

En 1962, des femmes peules croiserent et regarderent en face des masques qui sortaient
pour des funérailles. L'une d’entre elles se réclamant de la religion d’Allah toisa du regard I'un
d’eux, 'un des plus dangereux, un muyn. Le lendemain, elle « vomissait les fibres noircies des
masques », avant de passer de vie a trépas. Depuis cet événement, les Moundang ont instauré une
frontiere. Les masques n’ont plus le droit de déambuler dans le quartier des Peul Dagbili Zumai, au
nord de la ligne de démarcation que constitue la route de Pala. Pour comprendre cet antagonisme

revenons a lhistoire et a la généalogie de ce qui a formé ce « religioscape » contemporain.

A. La relation ambivalente des Moundang face a P’Islam: entre résistance et

admiration pour les Peuls

Avant d’évoquer la relation entre les Moundang et les Peuls, effectuons un bref rappel de la
fonction du souverain local minutieusement analysée par Alfred Adler dans les années 1960 ™. Si
le Gong et ses notables, comme le rappelle Alfred Adler « constituent une sorte de cour » que
« celui-ci s’habille de somptueux boubous et coiffe le grand turban blanc comme un lamido »,
qua « chacune de ses sorties il se fait accompagner par un porteur de parasol et qu’enfin les
dignitaires de la cour « chevauchent des montures caparaconnées et portent des titres semblables
a ceux des dignitaires des princes peuls » ", les emprunts a 'Islam sont trés faibles. En effet, le

dispositif politico-religieux releve d’un régime relevant de la royauté sacrée, un pouvoir autonome

72 ADLER, A., Le masque est la mort du roi, op. cité, 1982.
73 ADLER, A., Op. cité, 1982, p. 20.
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se basant sur des caractéristiques propres. Ce dispositif spécifique s’apparente a d’autres systemes
¢tudiés sous d’autres latitudes, comme ceux des Mossis du Burkina-Faso, ou les « gens de la
royauté », se partagent le territoire et les fonctions politiques avec les « gens de la terre »*. Un
ancétre fondateur, Damba, un étranger d’origine Guidar, une ethnie voisine cadet du roi de
Guider dont il connait les secrets du poison pour la chasse, s’allie dans un échange inaugural avec
des clans autochtones. Son descendant, le Gong de Léré est soumis a différents interdits : ses
sujets ne peuvent ni le toucher ni le regarder en face. Intronisé apres la mort de son pere, le fils
ainé reprend la succession. 1l est censé, selon Alfred Adler ”, absorber une partie du cerveau de
son propre pere, dans une mixture avec des plantes, afin d’incorporer le ke, le principe de
sécheresse indispensable aux rituels annuels, principe intervenant non seulement pour la
prévention des catastrophes climatiques et le cycle des récoltes mais aussi conférant son statut
particulier au souverain, investi d’une puissance qui le place en dehors du cadre habituel social,
dans une posture sacrée et tabou. Cet anthropophagie rituelle endogamique, a l'intérieur de la
parenté constituait I'interdit par excellence qui plagait alors le Gdn en position de « hors clans »,
hors « société », d’homme-roi tabou et craint. Il est également rituellement mis a mort aprés une
période de regne. Ces logiques de sacrifices royaux ont été bien étudiées par Sir James Frazer
dans le Ramean d’Or™ et elles ne constituent en rien des cas isolés en Afrique. Les Rukuba, les

Jukun, les Lovedu et des populations kongo possedent des rites semblables.

Etre 4 part, 4 la fois puissant et fécond — Gan Daba III qui régna de 1964 2 1999 avait plus
de 80 épouses et 200 enfants officiels. Non-initié au Djonré, initiation masculine et socialement
« féminin », le Gon n’a pas le droit, tout comme ses femmes et ses enfants, de regarder les
masques qui représentent les clans masculins. En revanche, comme ses sujets, il hérite du
patronyme de son pere et ses femmes apres le mariage, viennent s’installer dans son palais. La

société moundang, dont la filiation est patrilinéaire — les sujets appartiennent cependant aux clans

74 1ZARD, Michel, Gens du pouvoir, gens de la terre, les institutions politiques de 'ancien royaume du Y atenga (Bassin de la 1 olta
blanche), MSH, Paris.

7 ADLER, opus cité, 1982, p. 383.
76 FRAZER, Sir James, Le Ramean d’Or, Editions Robert Laffont, Paris, 1993.
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des deux parents - est aussi virilocale, formant un systeme que l'anthropologue Marc Augé

qualifierait de « symétrique ».

Dans ce contexte, les Musulmans ont cherché, comme nous le verrons aussi avec les
Chrétiens, a convertir le cceur du pouvoir. Ont-ils réussi ? Le Jihad lancé depuis Sokoto par
Ousman Dan Fodio en 1804 a pu étendre son pouvoir politique et son influence religieuse sur
nombre de populations, au Nord du Nigéria, dans quelques partie de la Middle Belt, comme a Yola
et dans le nord du Cameroun actuel, a ’Extréme Notrd, la ville de Maroua, jusqu’a la province du
Nord, a Garoua, et de ’Adamawa, 2 N’Gaoundéré ou des lamido seront construits et organisés.
Les cavaliers peuls islamisent de nombreuses personnes, excepté certains montagnards, comme
les Mofu des Monts Mandara au Cameroun, les Toupouri et les Moundang au Tchad. Apres un
long si¢ge contre les Mbum, Ardo Njobdi " réussit a les convertir et il créa le lamidat peul de
N’Gaoundéré en 1830. Des 1954, son fils, Ardo Issa tente d’élargir le territoire conquis vers les
populations Gbaya en Centrafrique et vers Pouest jusqu’a Tibati, et Garoua et son successeur
Yerima Bello fait de méme vers le Sud du Cameroun. Si les Mbum, les Dii et les autres
populations de la région de ’Adamawa (au Cameroun) se convertissent finalement a ’Islam, les
Moundang résistent et tiennent téte au pouvoir de 'émir de Yola, Modibbo Adama qui donna
son nom a cette province. Les guerriers peuls estiment que les Moundang sont pafens et
entendent bien convertir par la force ces gens qu’ils nomment kado ou kirdi, « paiens» en
fulfulde. C’est dire si la réputation des Moundang en matiere de « résistance » a I’étranger et a
I'Islam est ancienne puisque méme I’administrateur allemand en charge de la région au temps fort
de la colonisation remarque que « c’est la seule « tribu» qui est restée totalement indépendante
des Peuls. Sa/ zabtihnné est d’ailleurs le nom donné a une célebre bataille restée dans les mémoires
des anciens de Léré. Selon les témoignages dans la région du Mayo-Kebbi, les Peuls auraient été
mis en déroute jusqu’a la ville de Tréné, au nord est. « Couverts de feuilles tout le long du corps,
les Moundang se tapirent et attendirent leurs ennemis. Lorsque les cavaliers peuls s’approcherent,

ils se leverent brusquement et leur décocherent des fleches empoisonnées. » (Wassere Joseph,

77 ADALA, Hermenegildo, BOUTRAIS, Jean (ss dit.), Peuples et cltures de I’Adamaona (Cameronn), Actes du Colloque de
N’Gaoundéré, 1992, Editions ORSTOM et Ngaoundéré-Anthropos, 1993, p. 72.
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Léré, 22.04.04). Cest a cette époque que la ville de Léré aurait été fortifiée, comme un petit

chateau fort de brousse, a I’aide de pierres.

Les « Moundang repoussent toute idée de conversion religieuse »*, en raison de leur
circoncision et de leur « connaissance » de Dieu. En revanche, cette résistance au pouvoir et a la
religion de ces « envahisseurs » et cavaliers peuls n’est pas totale. Un emprunt a la culture du
conquérant reste visible et le Gon de Léré se met a adopter, dés le contact avec les Peuls des
emprunts formels, les yalla, les manicres vestimentaires, le port de grands boubous et un turban
en guise de coiffe . Les chefs montent a cheval lors de leurs sorties traditionnelles, montrant
ainsi leur prestige vis-a-vis de leur population mais aussi vis-a-vis du peuple d’Ousmane Dan
Fodio, le réformateur de 'Empire de Sokoto dont ils imitent les défilés actuels du nord du
Nigéria, a Kaduna ou Kano lors des festivals pour le Ramadan. De son coté, Gan Comé 111 estime
qu’il est avant tout garant des traditions moundang, ensuite musulman et tchadien. Il explique
dailleurs qu’il a épousé en troisieme noce une femme peule afin de « sceller une alliance avec les
Peuls », Enfin, si leur admiration pour les Peuls n’est plus a démontrer, il n’en demeure pas
moins, que malgré ces emprunts et alliances, nombre de traits, comme par exemple leur relation
aux bovins different. Non seulement certains clans, comme celui du Buffle ont des fonctions
spécifiques a la cour, méme si les buffles « servent de prestations matrimoniales, aux amendes et
aux sacrifices sans pour autant faire objet de soins attentifs de la part de leur propriétaires qui
préferent en confier la garde a des bergers peuls » . En effet, nous verrons plus loin que malgré
une plus forte conversion actuelle aux religions révélées, les Moundang continuent de donner une
importance particuliere a la dot, constituée selon les cas, de 7 a 12 beeufs, ce qui pour les cas de
vocation chez les religieuses pose probleme, en raison du manque a gagner pour les parents des

jeunes filles qui décident de prendre le voile.

8 ADLER, A., Op. cit., 1982, p. 19.
7 ADLER, A., Op,, cit, 1982, p. 20.
80 ADLER, A. Op. Cit, 1982, p. 22.
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a) De I’Islam national vers le Mayo-Kebbi

Aptes le yondo imposé par Francois Tombalbaye aux populations du sud chrétiennes, un
changement a eu lieu. Avec I'avenement du musulman Hissen Habré, d’ethnie gorane, a la
présidence en 1982, jusqu’a la prise du pouvoir en 1991 par Idriss Déby Ibno, deux dirigeants
nationaux successifs du Tchad furent musulmans. Aussi de nombreux chefs traditionnels, s’ils
n’étaient pas encore convertis a 'islam adopterent la religion du Coran. C’est le cas de Gon Daba
III qui régna de 1964 a 1999, jonglant sur différents registres, jusqua sa conversion au
luthéranisme, juste avant son déces. Polygame de « grande envergure », son fils Amadou qui lui
succede actuellement est né musulman. Mais a quelle confrérie les Moundang musulmans

appartiennent-ils ?

Au niveau national, la confrérie de la Tzjaniyya créée en 1727 au Maghreb par Cheik Ahmat
Tidjani prédomine. Dans le Mayo-Kebbi, a la frontiecre du Nord Cameroun peuplé par de
nombreux Peuls et non loin du Nord du Nigéria, c’est la confrérie de la Sunna Mahamat importée

par le peuple fulani qui a investi le terrain *'.

En 2007, la ville compte en son centre sept mosquées réparties comme suit : la Grande
Mosquée de Léré fait front au palais du Gor dans le quartier central de Guédjoré, tandis que les
six autres ont été construites dans les différents quartiers de la commune. Dans le village de
Bidang existe un lieu de culte supplémentaire et a Fuli, sur les rives du lac, une grande mosquée

partage le territoire avec cing autres lieux de prieres pour les musulmans.

81 Nous nous excusons du manque d’investigations effectuées sur ce champ, nous devons plus tard approfondir plus
en détail I’historique de I'Islam a Léré.
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Vue sur le site de Fuli, Léré, juillet 2007.

Au sein de la Grande Mosquée de Léré, tous les vendredis, environ 200 personnes viennent
prier. La majorité de I'assemblée est composée d’hommes qui peuvent entrer, tandis que les
femmes prient a Pextérieur, ou encore, pour nombre d’entre elles, a la maison. Aja (prénom
d’emprunt), la troisiecme épouse du Gon, Peule, se rend chaque semaine au lieu de culte, tandis
que sa coépouse, la premiere des huit femmes, Ma-Leere, préfere rester chez elle la plupart du

temps. Avec les cinq prieres quotidiennes, les rites doivent étre suivis.

Souleymane Bouba, 'Imam fait fonction de muezzin et effectue 'appel a la priere des quatre
heures du matin. Il chante en Arabe et appelle toutes les ethnies musulmanes, en majorité les
Kanembous, les Arabes, les Goranes, les Zaghawas * et les Peuls présents a Léré. Seules cinq a
dix personnes se rendent la nuit a la mosquée pour prier. Les cing prieres quotidiennes ont lieu a
13H30, 15h30, 18h30, 19h30 et 4h du matin. Les fidéles, comme tous les Musulmans de

I’Oummah se tournent toujours en direction de la Mecque en Arabie Saoudite. Le vendredi, la

82 Pour de plus amples précisions sur les Zaghawas au T'chad et au Niger, voire : TUBIANA, Marie-José, Survivances
préislamiques en pays aghawa, Patis, Institut d’ethnologie, 1964, 235 p. et TUBIANA, Marie-José (textes réunis par),
Forgerons du Nord-est du Tchad et de Iest du Niger, Editions L’Harmattan, PMCT, Paris, 2008, ainsi qu’Homme Sans 1 vix,
Forgerons du Nord-est du Tchad et de 'Est du Niger, Textes réunis par Marie-José TUBIANA, Edition I’Harmattan,
PMCT, Paris 2008.
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grande pricre a lieu a 13h. Elle connait davantage de succes. Les hommes se rassemblent en

nombre a 'intérieur de la mosquée, tandis que les femmes restent dehors.

b) La cour : une conversion « politique » a ’Islam

L’actuel Gon de Léré, fils de Gon Daba III est musulman. Sa premiere épouse, ancienne
catholique et fille du wathiri de son beau pere s’est convertie a I'Islam lors de son mariage.
Amadou et Ma-Leere sont du méme clan, le clan Moundang Gin Daba et sont cousins, issus de
germain. Le choix de la premiere épouse par un futur souverain, malgré 'amour et I'attachement
indéniable qui peut les unir, ne s’effectue pas par hasard. La « promise » doit appartenir a ce clan,
considéré comme «royal ». Ce mariage est donc clairement endogamique. Ma-Leere explique
qu’elle a effectué sa conversion « par diplomatie », car les « brochures » que lui donne 'mam de
la Grande Mosquée de Léré « ne sont pas tres claires ». On nous donne les fascicules, mais sans
rien expliquer », explique-t-elle. Ma-I eere, comme nous P'avons appelée, la « mere ou dame de
Léré » préfere d’ailleurs transmettre des messages « subliminaux » a mots couverts ou par vVoix
détournée. Un jour, en juillet 2007, elle insista fortement afin que nous lisions l'ouvrage
autobiographique, Jamais sans ma fille éctit et publi¢ en 1987 par Betty Mahmoody, une Américaine
mariée a un Iranien qui fut séquestrée a Téhéran au sein de sa belle famille. Apres lecture, Ma-
Leere expliqua simplement : « Maintenant, tu sais a peu pres ce que c’est que I'Islam, tu as pu le
lire. Et moi, telle que tu me vois, je prie toujours Jésus dans mon ceeur. » (Ma-Leere, Léré, juillet

2007)

Toutefois, la situation est complexe et Mah-Leere est loin d’adopter une attitude
manichéenne. Méme si elle porte un « masque » social musulman et reste intérieurement attachée
au christianisme, elle adopte aussi un regard critique sur le christianisme qui «met du
péché partout », selon ses termes et «détruit» les traditions utiles, comme les «rites de
guérison. » Tres instruite, la Ma-Mor-Yan, (la « responsable » du « dessous » de la « maison », du
« village ») semble si bien connaitre tous les registres, musulmans, chrétiens et relevant de la
religion moundang, qu’elle peut « jongler » de 'un a I'autre, en gardant son autorité traditionnelle.
Elle est d’ailleurs appelée par les habitants de Léré, « 'impératrice des Moundang ». Et ceux-ci

disent volontiers que c’est elle qui régne sur le pays, choisissant les nouvelles épouses de son mari
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et se comportant avec « un humanisme » respecté de tous. « Ma-Leere est une femme au cceur
pur. Elle agit toujours avec justesse et bonté. En réalité, c’est elle qui a le pouvoir ici, elle est notre

véritable chef. » (T. K. H., Léré, 15 aout 2007.)

B. La fonction d’Imam auprés du Giz de Léré

a) Portrait d’un Imam

«Des que mon pere est décédé, en 1993, Gin Daba Il nous a appelés. 1l voulait que 'un
d’entre nous prenne la place de notre pére. A 24 ans, comme ’étais jeune, ma mére a refusé que
je prenne la direction de la mosquée. De 1993 a 2000, c’est donc I'adjoint de mon pere qui fut
Imam. II est tombé malade en 2000 et Gon Comé 111, le fils de Gon Daba 1II qui venait d’étre

intronisé chef m’a appelé comme les autres marabouts. J’ai remplacé 'adjoint a la priere du
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vendredi. Lorsqu’il est mort, Gdz m’a appelé et a dit : « On a perdu un pere plus un adjoint, voila

le fils. » Je dirige donc la mosquée depuis 2001 jusqu’a aujourd’hui. » (S. Bouba, Léré, 20.07.07) ¥

El Adji Souleymane Bouba est 'imam de la Grande Mosquée de Léré. Peul, il est né en
1970 a Léré et fils du précédent Imam, originaire de Binder. Son pere avait ouvert une wadrassa,
C’est-a-dire une école coranique. Il est mort en 1993 et eut 13 enfants. S. Bouba est le dixieme des
fils et le seul a avoir repris une fonction religieuse. Ses fréres et sceurs sont chauffeurs dans le sud
du Tchad, 2 Moundou, a Doba, éleveurs ou commercants a la CEMAC, la Communauté
FEconomique et Monétaire de ’Afrique Centrale. Il a deux épouses et a eu trois enfants, dont
deux sont décédés de dysenterie. Sa fille, seule survivante, est 4gée de 13 ans. A coté de ses
fonctions religieuses, Souleymane Bouba gere aussi un petit commerce de produits manufacturés
(batteries, recharges de téléphones portables, ustensiles, bonbons, droguerie, café, lessive etc.) sur

la route de Pala, a ’ouest du centre de Léré.

S. Bouba dit ne pas connaitre I’age de ses épouses, plus jeunes que lui. Ce qui importe selon
lui, « est de rester entre Peuls ». « On se marie en famille pour qu’elle ne se perde pas, on se marie
pas dans le désordre. » explique-t-il (S. Bouba, Léré, 20.07.07). A I’adolescence, il a fréquenté
I’ « Ecole des Sceurs », dans les batiments de P'actuelle mission catholique, a I’endroit ou se situe
désormais une petite bibliotheque. L’école est fermée depuis une dizaine d’années et a fait place a
I’école laique de la ville, dont les crédits auraient été requis par les prétres eux-mémes. Il explique
quil a fréquenté cette école tenue par des religieuses, ainsi que des enseignants tchadiens et
francais de 1984 a 1986, car c’était un « bon moyen d’avoir acces une formation de base solide
pour Papprentissage du Francais. » Lorsqu’il est passé en classe de sixieme, son pere lui a expliqué
quil devait dorénavant payer ses cahiers lui-méme. « Alors, jai abandonné et fréquenté

uniquement ’école coranique. » explique-t-il. (S. Bouba, Léré, 20.07.07)

Souleymane, dont toute la famille vit a Binder, explique que la Swnna Mahamat a 1.éré est

une confrérie sunnite en lien avec les confréries d’Arabie Saoudite, pays qui finance les

83 En 2009, a notre retour du Nigéria, nous avons apptis que S. Bouba, a peine agé de 39 ans, avait, a son tour, passé
de vie a trépas.
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constructions de mosquées dans la région, pres des plans d’eau, pour les ablutions nécessaires a la
priere. La Grande Mosquée de Léré possede d’ailleurs une coupole et un minaret, conformément
aux lieux de culte sunnites. Ayant effectué¢ un pelerinage a la Mecque en 2003, il est appelé El
Adji. II n’entend néanmoins nullement s’arréter en si bon chemin. « Aujourd’hui, je veux me
former en Lybie ou bien en Arabie Saoudite. J’ai déposé deux dossiers a N’Djaména, mais pour
linstant, j’attends encore les résultats.» (S. Bouba, Léré, 20.07.07). Avec lorganisation de
« campagne d’islamisation », Souleymane estime que la conversion actuelle des Moundang a
I'Islam est « dynamique ». « Les Moundang pratiquent bien I'Islam », estime-t-il. « Depuis la
construction de la Grande Mosquée en face du tata du Gon, en 2003, les Moundang et autres
habitants de la commune, comme les Bainawa et les N’Gambaye se convertissent. « Comme ils
voient les musulmans qui prient chaque jour, ils sont contents de venir participer et de
s’islamiser ». Selon ses propres estimations, pour I'année 2007, il y aurait eu environ 500
conversions, ce qui dépasse largement l'ensemble de toutes les adhésions nouvelles aux
différentes missions chrétiennes. En revanche, il se lamente que la conversion de certains
Moundang soit selon lui quelque peu motivée par des raisons loin de toute spiritualité, c’est a dire
purement économiques, méme si, selon les Moundang, économie et spiritualité sont

indissiociables.

b) Islam et « tradition moundang » : « On ne peut pas courir deux li¢vres a la fois ! »

« Nos enfants peuls ont des colliers avec des “amulettes tout risque contre la sorcellerie”,
les maux de jambes et autres maladies, mais certains Moundang, vraiment, font I'Islam et la
tradition. Je les convoque, car une personne ne peut pas pratiquer deux religions a la fois. Soit tu
vas a la mission catholique, soit a la mosquée, mais tu ne peux pas poursuivre deux lievres a la

fois. La religion, ce n’est pas un jeu. » (S. Bouba, Léré, 20.07.07).
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Un musulman a I’église catholique de Léré.

Les amulettes et autres objets protecteurs fréquemment portés par les enfants haoussas et
peuls qui péchent et s’amusent au bord du Lac sont acceptés par I'Imam, mais il rejette les rites
locaux de P'ethnie autochtone. Ce ne sont pas les techniques de soin qui sont fustigées, ni les
pratiques de préservation du « mal sorcellaire », qui est aussi pris au sérieux patr les musulmans,
mais les cérémonies annuelles, ainsi que la maniere dont se déroulent les funérailles. Par ailleurs,
la fréquentation de lieux de cultes différents, comme la mosquée et I’église est interprétée comme
un manque de sérieux a 'endroit du fait religieux lui-méme. Si pour S. Bouba, qui fait preuve
d’une grande tolérance a l'endroit des autres religions, notamment en raison de son enfance
passée aux coOtés des religieuses et des chrétiens, Dieu a montré plusieurs chemins aux hommes
afin qu’ils viennent a lui, la pratique « simultanée ou alternée » de deux religions est inadmissible.
La subjectivisation des individus lors du processus de conversion se doit d’étre linéaire, tournée
vers une seule voie et structurée selon les normes et principes prescrits par les autorités

religieuses.

« J’ai aussi interpellé quatre personnes qui allaient a la mosquée et a la messe catholique. Ils

cherchent l'intérét, croyant que si on fait la priere, on doit gagner du n’importe quoi. Certains, je
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leur ai dit: « Mes freres, vous étes islamisés, mais vous ne faites pas la priere, pourquoi ? Ils me
répondent alors : « Parce que vous les musulmans, vous ne nous comptez pas. » 1ls voulaient de
largent pour venir prier, je leur ai dit: « Méme moi, je n’ai pas de salaire ! » (S. Bouba, Léré,

20.07.07)

En dehors de ce syncrétisme « de coupure » dont Roger Bastide * avait remarqué qu’il
séparait en compartiments clos les spheres de P'existence, avant une éventuelle fission, un choix
irréversible, ou bien au contraire une fusion inédite créatrice d’un métissage donnant naissance a
une autre religion, S. Bouba rejette surtout le lien établi entre lislam et 'argent. Pour ce
musulman de longue date, n’étant pas payé, travailleur a la vocation « bénévole » d’une religion
qu’il souhaite perpétuer et entretenir dans la lignée de son pere, lattitude locale jugée
« matérialiste », mais curieuse, ouverte et pragmatique est déconcertante. Les Moundang, en effet,
semblent « expérimenter » les religions proposées sur le marché concurrentiel local, « a la carte »,
selon 'expression de Daniele Hervieu-Léger. Aussi, tout comme certains missionnaires, il se

montre dégu et triste envers ceux qui, selon lui, semblent « jouer avec la religion. »

c) Polygamie traditionnelle et Islam: des hommes musulmans, des femmes

chrétiennes

« C’est vrai que la polygamie Moundang favorise la conversion. Mais I'Islam défend d’avoir
plus de quatre épouses. Pour le Gon, c’est différent, il est le chef, il peut en avoir huit. Ici, les
quatre premicres épouses, on les appelle les #mo, les autres, en plus, ce sont les sulabé. Mais
normalement, ce n’est pas conseillé. Le Gdn, c’est une exception. Il ne peut pas laisser la tradition
Moundang. Chez nous par contre, la tradition Moundang, ce n’est pas intéressant. » (S. Bouba,
Léré, 20.07.07) L’Imam établit une distinction nette entre chrétiens et « traditionnalistes ». Méme

b
s’il concede quelque 1égitimité au Gon d’avoir huit épouses, le double de ce qui est prescrit par
I'Islam, il estime qu’il ne « faut pas exagérer ». On pourrait penser que les Moundang, « grands »

> q P & p p q g «g

polygames, ayant parfois jusqu’a vingt épouses (Gon Daba 11I était marié a plus de quatre vingt

femmes) s’islamisent avec facilité et font en sorte que leurs conjointes les suivent sur le chemin

84 BASTIDE, Roger, Les religions africaines au Brésil, Editions Plon, Paris, 1954.
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de la religion du Prophete. « Certains sont islamisés, mais pas leur femmes. L’homme s’est
islamisé, mais pas ses enfants. Normalement, il faut que toute la famille s’islamise. Mais leurs
femmes sont souvent chrétiennes. » (S. Bouba, Léré, 20.07.07) La réalité est tout autre. Les
femmes ont le droit de rester, voire de devenir chrétiennes, ce qui déroute 'Imam Bouba. II est
donc obligé de trancher dans ces conflits matrimoniaux et d’inciter les hommes a convertir aussi
leurs épouses. « Par exemple, il y a deux semaines, quelqu’un est venu depuis Poudoué (une petite
localité voisine de Léré). Il a dit : « Je suis venu pour islam, mais ma femme est protestante. 11
veut s’islamiser, mais je lui ai expliqué qu’il faut s’islamiser avec toute sa famille, la femme et les
enfants. « Il faut poursuivre ta femme ! Ta femme est protestante et toi musulman, non ! », lui ai-

je expliqué. Alors, il a refusé. Il a dit non et il est parti ». (S. Bouba, Léré, 20.07.07).

Encore une fois, ces exemples concernant 'Islam montrent comme les clichés envers les
Moundang sont construits sur des représentations simplistes. Si les populations sara, n’gambaye,
toupouri, guidar, disent souvent que les femmes Moundang sont de « véritables esclaves »,
qu’elles effectuent tout le travail et acceptent trop facilement la polygamie, nous constatons avec
ce contre-exemple que la religion adoptée par certaines épouses importe et que les préjugés sont
trompeurs. Ici, le mari s’adapte et malgré son souhait de rejoindre I'Islam, il ne se risque pas a
imposer une autre forme de spiritualité a son épouse, certainement parce qu’il sait qu’elle ne
quittera pas son Hglise et sera soutenue. Aussi, pour éviter tout conflit, il ne changera pas de

religion.

« Cet homme que je connais ne souhaite pas avoir de problemes familiaux, il ne dérangera
pas sa femme », explique un protestant que nous interrogeons par la suite a ce propos (Isidore,
Léré, 23.07.07). Cette appartenance multiple, au cceur méme de la parenté, nucléaire ou parentele
(famille élargie aux oncles et cousins, ainsi quaux clans) a différentes confessions étonne donc et
les autorités religieuses et les populations voisines. Elle est due en grande partie a la recherche de
négociation et de compromis au cceur de la famille qui doit rester soudée et unie dans un

contexte ou un foyer stable et paisible reste la premiere des valeurs et fondation de I'existence.

d) Le Kaigamma et sa descendance : Pimportance de la laicité au Tchad
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Le fils de 'ancien Kaigamma (le « chef des armées » de Gon Daba I1I), Saleh Kebzabo, ancien
député et ministre du président d’Idriss Déby Itno, possede une grande batisse en construction a
Léré, dans le quartier de Morpilé. Musulman, mais monogame, marié a la sceur cadette de la Ma-
Mor-Yang, I'épouse de Gon Comeé Il et fille du Wathiri, il est Popposant politique au chef qui
appartient au parti du président (le M.P.S., Mouvement Patriotique du Salut) et a fondé son parti
d’opposition, 'U.N.D.R. ’Union Nationale pour la Démocratie et le Renonvean). Dans la concession
familiale, tous les jours, sa mere déroule un tapis qu’elle dépose délicatement sur le sol pour
s’agenouiller et prier en direction de la Mecque. Personne ne lui adresse plus la parole, mais les
membres de la famille présents continuent de converser entre eux. Son fils, chrétien pratiquant
suit les séminaires de I'Eglise Evangélique au Tchad (E.E.T.) a Djaména. Fidéle de I'Fglise
catholique, sa sceur cadette se rend chez les peres et les religieuses de la mission zah peres, « chez
les peres» et suit la catéchese en vue du baptéme. Grace, sa niece, fille de sa sceur ainée
musulmane a été baptisée dans I'eau du Mayo-Kebbi par le pasteur évangélique de ’Assemblée
Chrétienne au Tchad, (A.C.T.). La petite sceur de Grace, Esther, elle, se dit tres intéressée par les
Témoins de Jéhovah. Lorsque nous évoquons cette diversité des religions au cceur de son foyer
avec le chef de famille, Saleh, ce dernier déclare que «le Tchad est un Etat laique, que les
Moundang sont des gens autonomes et qu’ils ont le droit d’adopter la religion de leur choix »
S.K., Léré, 28.07.02). Sa famille est donc tellement «laique» qu’elle a mené a la pluralité,
imposant la tolérance comme loi. Ainsi, presque toutes les religions de Léré sont représentées :
I'Islam, le catholicisme, les Evangéliques avec I'E.E.T et PA.C.T. ainsi qu'une Eglise parabiblique,

les Témoins de Jéhovah.

e) Le Djonré et le ramadan : un calendrier lunaire, plusieurs rites antagonistes

« Avec les chrétiens, il n’y a pas de probleme. Mais la tradition, si. Le ramadan, on le fait.
Mais eux ne le font pas bien ». Bouba estime que les rites paiens ne sont « pas intéressants ». Si les
prescriptions a la monogamie chrétienne entrent en concurrence avec I'Islam, les rites et les
croyances chrétiennes sont moins décriés que les rituels traditionnels. Pourquoi ? A T.éré, le

ramadan se base sur le calendrier lunaire traditionnel tandis que les Chrétiens ont adopté le

80

De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

calendrier solaire. Deux calendriers coexistent donc. Le ramadan des Moundang, qui va de Fiy
Moundang (septembre-octobre, premier mois de I'année, car marquant le début de la saison seche
et le début des récoltes) et Fiyp Deb Lii, au mois de aott-septembre (fin de la saison des pluies) a

lieu en méme temps que iy Deb Liz, le « mois des Grands » qui prépare Fiyp Mounday.

En 2007, les habitants de la ville ont fété Fip Mounday au mois de novembre, mais le Mois
de Fim Deb 1.ii a commencé le 12 aout. La, les sifflets en argile, représentant le sexe masculin
approprié¢ pour un temps par la jeune gente masculine des nouveaux initiés ont marqué la fin du
Djonré, I'initiation masculine en brousse qui a eu lieu pendant les vacances scolaires, en juillet-
aout. Et les jeunes initiés, musulmans ou chrétiens ont alors montré haut et fort qu’ils étaient
devenus de « vrais hommes », revenant de brousse vétus d’une tunique verte, la téte rasée, portant
fiecrement leur nouvelle identité, sifflant les femmes et les enfants avec leur petit sifflet. Les

musulmans non moundang ont vu d’un trés mauvais ceil cette initiation.

« C’est tout a fait paien, ces jeunes étaient seuls en brousse avec des masques et on leur a
fait on ne sait quoi /!l Le ramadan commence bient6t et c’est le désordre. » (Ousmane G., gorane
installé a Léré, professeur de mathématiques Léré, 14.07.07) En effet, ce rituel nommé da-dele-
tetakré, « sauter haut, danser-vagin » nom donné « a linstrument que pulia-za-wi (le dignitaire du
clan Kizéré, les premiers occupants, chassés par Damba, dignitaire ayant la charge du feu) et
quelques grands de son clan confectionnent : un sifflet d’argile qui a exactement la forme — si la
taille est quelque peu exagérée — d’un pénis et qui donne un son extrément strident » . Ceci
annonce le début du rituel de début de la féte du Nouvel An moundang, Fing moundang a la fin de
la saison des pluies, féte qui est toujours d’actualité, du moins en 2007. Mais d’autres se
montrerent plus conciliants : « Qu’ils soient initiés a la tradition ne les empéchent pas de devenir
ensuite de bons musulmans, on peut trouver des compromis» (Deurobé Yangalbé, Léré
14.07.07). Diplomate, le za-sae, un « dignitaire de la cour », « notable » musulman voit quant-a-lui
tout intérét a trouver des solutions d’entente entre les différents rites religieux. (Deurobé

Yangalbé, Léré 14.07.07)

% ADLER, A., Op. cit., 1982, p. 108.
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f) Des femmes et des masques : une dynamique interne insoupgonnée

«Ici, c’est un domaine interdit aux femmes », nous explique Yangalbé, un jeune garcon
nous montrant du doigt le mor-yanné, un bois sacré au sud-ouest de la ville. « Si vous pénétrez a
lintérieur, vous pouvez recevoir des coups et mourir. ». Et toutes les jeunes filles ont-elles
respecté cet interdit ? 1l semble bien que non. Selon un mythe recueilli par Alfred Adler * une
fillette dénommée Sarkoya, curieuse et intrépide se serait rendue un jour de Djonré dans le Mor
Yané atin d’observer de jeunes initiés en train de réparer leur masques. Le pab-yané, le maitre de la
circoncision décida de la mettre 2 mort. Et quelques jours plus tard, un nouveau masque fit son
apparition, avec I'esprit de Sarkoya. On le nomma ma-bii, la « mere de eau » et elle est devenue le
masque du clan-Dwé, du nom de la petite localité située sur les flancs de la colline au sud de lac
de Léré, Doué. Elle représente le lac et possede la réputation d’¢tre la plus « terrible » des wuyx,
des masques femelles. Cet exemple révele que la frontiere masculin/féminin n’est pas si
imperméable. Sarkoya n’est pas « totalement tuée », mais sacrifiée et son esprit demeure sous la
forme d’'un masque, qui est un statut privilégié. Un autre récit, que nous avons pu
personnellement recueillir révele que les femmes Moundang, malgré des propos exogenes,
provenant d’autres populations voisines des Moundang, ne sont pas aussi « esclaves et soumises a

leurs hommes », que veulent le faire croire les N’Gambaye, Toupouri, Sara ou Lélé.

L’un de nos intetlocuteurs expliqua un jour que les circonciseurs du Djonré ne sont pourtant

pas tous des hommes. Son grand-pere aurait été initié par une femme, la terrible Mah-Kyah :

« Dans les années 20-30, Payanné, I'un des maitres des masques n’avait quune unique fille.
Un pa-yanné doit toujours initier son fils ainé pour lui transmettre les techniques de la
circoncision. Face a ce dilemme, il alla consulter le Gan de Léré et les za-sae. 1ls se réunirent et
déciderent d’initier la fillette afin qu’elle devienne un homme, non pas biologiquement, mais
socialement et spirituellement. Ils la menerent en brousse, puis la lierent sous de grands arbres.
Vierge, elle n’avait pas eu ses premicres menstruations. Elle resta avec les autres et eut la
possibilité d’observer le déroulement du rituel. Les circonciseurs dégagerent le prépuce du pénis

de chaque garcon. Les masques entouraient 'assemblée quils protégeaient comme de petits

86 ADLER, Alfred, La fillette amoureuse des masques, in Journal des Africanistes, 1989, 63-97.
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soldats. Mahkyah ne put voir cela « libre », mais couchée dans sa prison de liens. A ’aide d’herbes,
d’écorces, et de racines et de paroles sacrées, les « maitres de la brousse», lui firent des
décoctions. Un autre esprit prit des lors possession de son corps. Elle se mit a patler, a agir
comme un homme et adopta également I’ « intelligence » des hommes. Elle se maria et eut un fils,
nommé Kyah et on la nomma Makyah, la « mere de Kyah». Dotée d’une grande autorité, son

initiation acquit progressivement une belle réputation.

Le succes de cette maitresse d’initiation n’alla pas sans quelques rivalités. Za-Coks, un
« responsable de la brousse » et autre « maitre circonciseur », résidant dans la commune de Guélo,
en prit ombrage. Jaloux du pouvoir qu’elle exercait, il créa une société secrete, utilisant la
puissance des « fétiches » afin de lui nuire. Au mois de mai, au début de la grande saison des
pluies, pendant que les enfants étaient en brousse, Makyah tenta de traverser le marigot a 'endroit
de Guégou-Bipéré. Ce lieu ressemble a une petite riviere pour les enfants. Mais, au lieu de
descendre de maniere habituelle, le cours d’eau remontait. Elle repartit donc en brousse afin
d’alerter les autres : « Ne buvez pas et ne traversez pas la riviere ! » ordonna-t-elle. Le Mayo-
Kebbi remonte du mois d’aout jusqu’a septembre vers la Bénoué. Et de mi juin a juillet, pendant
la saison des pluies, 'eau se déverse dans le lac de Léré. Ses ennemis avaient changé le cours de
I'eau afin que les enfants circoncis par Mah-Kyah se noient. Par la-méme souhaitaient-ils détruire
son ceuvre et montrer qu’aucune femme ne pouvait dépasser les hommes. Alors, Mabkyah a
dépassé (kal) les hommes et prié Masin, Dieu dans ses paroles. Elle ’a imploré en marchant,
cherchant un remede pour inverser le mouvement des eaux. Ayant réussi I'opération, tout le
monde reconnut qu’elle était finalement bel et bien un homme et un véritable maitre de
circoncision digne d’étre respecté et admiré. » (I R., T. K. H., A. M., Léré, 22/04/04 et Léré,
27/06/07.)

Ce mythe indique que la frontiere entre hommes et femmes, si elle comporte des regles,
offre donc aussi des exceptions. Claude Lévi-Strauss avait postulé que les sociétés a masques et a
totems sont « froides» et «cycliques » et n’aiment guere le changement et la dynamique.
Pourtant, méme si 'exemple de Mahkyah participe de faits rares, force est de constater que les
roles sociaux entre hommes et femmes ne sont pas si statiques et fixés et qu’une certaine forme

de plasticité préexiste a I'introduction de I'Islam et du christianisme, cette derniere religion étant
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considérée localement comme un élément émancipateur de la condition féminine. Avant I'arrivée
du christianisme, avec la seule présence de la religion locale et de I'Islam, une femme avait bien
réussi a obtenir un pouvoir « masculin » La division des sexes en pays moundang est donc plus

« poreuse » et souple que les @ priori, méme dans le champ dit « traditionnel ».

Cet exemple dévoile aussi qu’il y aurait une « transmission » d’esprit sur un corps. Clest
pourquoi certains Moundang, au fait des secrets de la circoncision, considérent que les masques
et les hommes qui les portent sont possédés par des esprits, inconscients, parlant une langue
différente. « Ils agissent par les esprits qui se manifestent a travers eux. S’ils étaient conscients, ils
ne tueraient pas ainsi, « sans pitié », explique un homme. (T.T.H., Léré, juin 2007) Néanmoins, le
2uri, I « esprit d’ancétre », ne peut posséder un homme que lorsque celui-ci a revétu le masque de
fibres noircies. « Ce sont des esprits d’ancétres revenus sous cette forme matérielle afin de faire
régner une certaine peur, nécessaire au maintien de 'ordre social », expliquent nombre de nos
interlocuteurs masculins. Ils effectuent la distinction entre ce qui releve du support matériel,
corporel, et I’ « esprit ». Il semble d’ailleurs que c’est la le point commun ou « pont cognitif » qui
permette a la notion d’Esprit Saint de s’imposer comme un garant « supétieur » et protecteur

relativement a tous les autres esprits chez les Moundang.

« Les hommes sont toujours initiés par des pa-yanné ou des pa Coki, les maitres des Zuri, les
muyn ou mundere. Bt quand Desprit entre dans le corps, le porteur du masque entre en transe, il

n’est plus en lui. » (K. H .T. Léré, 22/04/04).

En temps ordinaire, il arrive aussi parfois qu’un masque rende visite au maitre d’une
concession, le pah-picele. « Quand un mundere, un masque male vient chez nous, on doit lui faire les
louanges de son clan. La femme du ménage apporte une calebasse remplie d’eau, elle traverse la
cour de la maison, elle se courbe et verse I'eau vers le masque. Puis, elle se retourne et doit
rentrer dans la maison, sans jamais regarder le masque, car elle est une gayar, (littéralement :
« rentre/va a la maison/village ») une non-initiée. Le mundere d’ailleurs, ne rentre jamais dans la
case des femmes, excepté si elle est ménopausée depuis longue date. Une femme qui est
ménopausée est déja consacrée, elle n’est plus vraiment une femme. » (K. H. T., Léré, 23. 04. 04).

Et par ailleurs, lors de la féte du Youngou, les femmes se déguisent en hommes afin de réitérer le
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role de soutien qu’elles ont joué au sein des résistances face aux Jihad des Peuls d’Ousmane Dan

Fodio.

Femmes moundang imitant les guerriers moundang a M’Bourssou lors du rituel de réitération de

la résistance face aux Peuls, le Youngou.

g) De Pancienne animosité envers les Peuls a la crainte des Zaghawa

« Avec les Peuls, nous nous entendons tres bien. Ils nous respectent, et nous nous

connaissons. Mais les Zaghawa et les gens du Nord, eux nous méprisent. Leur Islam est

agressif. » (T.K. Léré, 18.07.06)

L’Islam a connu une forte croissance dans le Mayo Kebbi, non seulement en raison de la
présence commercante des Peuls et des Haoussas, mais aussi de l'installation de membres des
populations du Nord, Goranes, Arabes et Zaghawa, I’« ethnie » du président actuel, a des postes
de police, d’administration et de douane. En 2002, c’est Amadou Gdn Consé 111 qui aurait ordonné
la construction de la mosquée devant I'entrée de son palais. Certains y voient la volonté affichée

de marquer symboliquement l’alliance entre Moundang et Peuls, qui ne sont pas originaires du
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nord de la nation tchadienne, mais des régions du nord du Nigéria et du Cameroun et de clore

ainsi 'antagonisme historique.
« Mon époux I'a fait ériger afin de sceller son alliance avec les Fulbes. » (Ma-Leere, 23.04.04)

Toutefois, les Moundang (chrétiens) percoivent la présence des « gens du Nord » comme
une forme « d’occupation et de colonisation zaghawa» (T.K.H. et R.K,, Léré, 17.07.07) L'un
protestant et lautre catholique estiment que les dons financiers de I’Arabie Saoudite pour la
construction de mosquée et la conversion locale sont des formes de prosélytisme mercantiles.
Nombre de Moundang considerent également le batiment comme un cadeau direct de I’Arabie
Saoudite. Feu Yangalbé Passiri, professeur d’histoire, déclare en 2004 que « méme si les
Musulmans veulent les séduire avec des cadeaux, les Moundang restent eux-mémes. Si le roi est
musulman, c’est plus par accord implicite » (Passiri, Léré, avril 2004). L’ancien antagonisme
envers les Peuls s’est donc déplacé vers les « gens du Nord ». Si I'Islam est craint, c’est qu’il
représente une forme de menace d’hégémonie politique sur le petit royaume et dispositif politico-
religieux Moundang. Est-ce la méme crainte qu’inspire le christianisme ? Les Moundang ont-ils
cette méme « appréhension » des chrétiens, cette peur perceptible qu’ils n’éprouvent pas face aux
Peuls, mais face aux musulmans du Nord, héritiers des empires esclavagistes du Kanem Bornou
(IXe siecle), du Barguimi et du Ouaddai fondés tous deux au début du XVlIle siecle, empires

puissants qui effectuerent de violentes razzias d’esclaves au sud du pays ?
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CHAPITRE II
L’Eglise Fraternelle Luthérienne au Tchad :

un Ameéricain au Sahel

Introduction : de la royauté sacrée au protestantisme luthérien

Une passerelle pour Tlanalyse du lien entre royauté et christianisme pourrait étre la
conversion au protestantisme luthérien du précédent roi, Gon-Daba 111, qui fut l'acteur principal
de I’étude consacrée par Alfred Adler a la royauté moundang ¥’. Ce chef traditionnel s’est fait
baptiser par les luthériens quelques années avant son déces. Grand polygame, avec quatre-vingt
épouses et une centaine d’enfants, la légitimé de sa conversion est ainsi explicitée par le pasteur
de I’Eglise Fraternelle Luthérienne : « Bien sar qu’il vécut dans le péché, mais si nous l'avons
converti, C’est parce quavant, il ne connaissait pas I'Evangile. Ayant accepté la « Bonne
Nouvelle » dans son cceur, nous ’avons baptisé. » (E., pasteur de I'Eglise Fraternelle Luthérienne
au Tchad de Léré.) Quelle est 'origine de cette Eglise venue du Minnesota et de son pasteur mi
américain, mi norvégien ? Premicre « station missionnaire » en pays moundang, quels furent ses
liens avec la Sudan United Mission que nous avons présentée en partie introductive ? Quelles
stratégies prosélytes a-t-il adopté dans un contexte colonial francais ? Permit-il aux autres
missionnaires qui lui succéderent, en transcrivant la Bible en langue locale avec la « politique des
langues » de perpétuer le travail missionnaire ? Les Moundang adopterent-ils tous son nouveau
systeme de pensée religieux ? Est-il a origine d’une forme de « diabolisation » des rituels locaux ?
Ou bien au contraire, son arrivée et sa nouvelle « doctrine » provoquerent-elles une forme de
violence symbolique et une fuite des Moundang devenus luthériens au Nigéria ? Certains acteurs
locaux, tels que les catéchistes convertis a sa cause, au lieu de fuir ou de s’opposer, négocicrent-

ils ? La mission eut-elle un « impact » sur les rapports de forces entre cadets et alnés, les plus

7 ADLER, A., Opus cité, 1982.
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jeunes se réappropriant la politique des langues tel un outil social et politique ? Enfin, I'écriture,
dans cette société moundang a prédominance orale fut-t-elle un facteur de construction
identitaire, marquant le début d’'un « grand partage », qui méme s’il est critiqué, existe toujours
chez les Moundang, dont nombre d’Anciens ne « connaissent ni lire ni écrire », selon leur propre

termes ?

A. Aux origines de la conversion royale : malentendus initiaux entre Monseigneur

Y. I. Kardal et les Moundang

Nous avons vu que Gdn Daba IlI, pere de lactuel Gin, était musulman, bien que les
Moundang aient opposé une résistance farouche aux peuls, mais qu’il restait animiste, « roi sacté »

et grand polygame. Que s’est-il passé pour qu’il accepte « Christ » avant sa mort ?

Rappelons que le « mythe de fondation » de la population Moundang révele une structure
duelle : Damba, un étranger issu de la population Guidar, fils de chef, fuit a I'issue d’un conflit
qui 'oppose a ses freres. 11 scelle une alliance avec des femmes rencontrées en brousse, en leur
donnant de la viande en échange d’eau. A partir de la « fuite » (au lieu de Popposition ou d’une
éventuelle négociation politique avec les siens) se fonde une autre population, les Moundang.
Damba s’allie avec les chefs de terre sur les rives du Lac de Léré. Les autochtones lui donnent en
échange leurs filles. Le don de nourriture et de femmes, monnaie d’échange par excellence,

devient principe d’alliance et de négociation.

Mais si ce mythe est souvent évoqué par les habitants de la région, ils estiment que c’est
lorigine de leur peuplement, non lorigine du monde. Un autre récit, trés courant dans cette
région évoque la création du monde : au commencement, le Ciel et la Terre étaient collées, si bien
que les hommes devaient se courber pour piller le mil. Un jour, une femme se leva et brandit son
pilon trop haut. C’est ainsi que le ciel s’éloigna de la terre. Ces histoires qui démontrent surtout
que les Moundang ont la notion de « ’événement » et du temps linéaire, avec des changements et
des ruptures qui ne font pas référence a Dieu, comme dans la Genese. Toutefois, les premiers

anthropologues des religions ont beaucoup insisté sur le fait que les sociétés autrefois appelées
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« primitives » ** n’avaient pas la notion du temps «historique» et que leur religion était
« cyclique ». Mus par des préjugés chrétiens, ces penseurs pensaient que la Bible et toutes ses
« péripéties » avalent introduit la notion d’histoire linéaire en Occident, ainsi que I'idée d’une
progression et d’une évolution des sociétés, passant par trois stades, la « sauvagerie, la barbarie et
la civilisation ». Pourtant, les Moundang sont loin d’ignorer la dynamique sociale et
I’ « événement », comme nous le verrons. La rupture et les changements existent en dehors des

monothéismes.

Par ailleurs, le dispositif religieux moundang, zah maser], « les gens/vers (de) Dieu », prend
en compte, si on considere la langue, la croyance en un étre supérieur, Masen], « Celui ou celle qui
est en haut », « dans le ciel » comme chez les Hadjeray, Wasa vitto chez les Saba. « Wasa vitto est
le dieu d’en haut qui habite, disent les Saba, dans le Ciel » ¥. Aussi, dés 1920, avec le luthérien
Kirdal, parti de Léré en 1971, I'Eglise Fraternelle Luthérienne a « travaillé » la société moundang
par ses injonctions a la « rupture ». « La rencontre d’univers religieux hétérogenes, avec le socle
cognitif sur lequel ils s’appuient, et les formes sociales et politiques qu’ils portent ou amenent
avec eux (...) produit nécessairement de nouvelles configurations sociales, ainsi que des réponses
culturelles» . D’aprés les témoignages recueillis sur le terrain, Gon-Daba III est sollicité, tenté
d’étre séduit par les chrétiens depuis fort longtemps : bien que polygame, et non des moindres,
avec pres de 80 épouses et plus d’une centaine d’enfants, ne pouvant presque pas sortir de
I'enceinte de son palais, il recevait réguliecrement a tour de role, les représentants du clergé local,
prétres et pasteurs, qui lui parlaient des Evangiles et tentaient selon leurs termes, de lui

« expliquer la bonne nouvelle ».

« Gon Daba 11I est mort en 1999, mais quelques années avant sa mort, il s’est fait baptiser. 1l

était tres malade et il a appelé les Chrétiens», explique le pasteur de I’église luthérienne. Ce sont

% TYLOR, Edward, Burnett, La civilisation primitive, 1976-78, 2 Volumes. A la fin du XIXe siécle, E.B. Tylor
fonde une théorie de la “religion primitive”, avec pour stade premier “I’animisme”. 1l estime que 1’homme, a
partir du souvenir de ses réves, attribue une dme aux étres vivants.

% VINCENT, I.F., Le Pouvoir et le Sacré chez les Hadjeray du Tchad, Editions Anthropos, Paris, 1975, p. 20.
“BLANCHY, Sophie, RAKOTOARISA, Jean-Aimé, BEAUJARD, Philippe (dir.), Les dieux au service du
peuple. lItinéraires religieux, médiations, syncrétisme a Madagascar, Paris, Editions Karthala, Collection
« Religions contemporaines », 2006, p. 8.
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finalement les Luthériens qui le confesseront de ses péchés, parole performative qui doit précéder
la conversion pour les Protestants. Selon le pasteur actuel de cette église, un Moundang de
Torrock, « quiil ait été polygame, ce n’est pas la le probléme, il ne connaissait pas la Lumicre
avant.» La persistance de ses pratiques traditionnelles, antagoniste a esprit des évangiles,
n’entame en rien la volonté, voire la ténacité d’évangéliser les hommes. Par ailleurs, il est aussi
question d’une forme de « dépassement » lié a une autre nouvelle idéologie et philosophie que
proposent les Fvangiles. Ia force et la domination du message christique est de prendre en
compte le temps comme une donnée propre a I'individuation du sujet. L’ignorance supposée du
« chef » est un atout. « Salomon avait tant de femmes... Oui, comme le Gar, il était polygame...
mais le Nouveau Testament est venu apres ’Ancien Testament... et Jésus et sa lumicre ont
montré une autre voix.» estime un pasteur luthérien. Il peut donc se convertir, c’est a dire
« demander pardon » d’avoir été dans le péché, car il ne connaissait pas la lumiere, n’avait pas été
pénétré par Esprit Saint, le fe’yak matedandang, », clarifie le pasteur. La parole des Evangiles se
transmet donc par le souffle, #’yak, signifiant « esprit, souffle, air » qui est « clair » dangdang « ce

qui est clair, pur, sacré, saint ».

Cette conversion royale marque clairement une rupture a la fois pratique et symbolique
dans la société moundang. En convertissant le représentant de tous les Moundang, les Chrétiens
ont opéré a la fin des années 1990 une percée symbolique et politique considérable dans le champ
traditionnel et 'espace publique Lérois. Sa premicre épouse, mere de Gon Comé 11, est restée
luthérienne. Lors des funérailles, elle explique qu’elle ne peut, en tant que chrétienne cautionner

et prendre part aux cérémonies traditionnelles qui ont lieu. Elle reste en retrait.

B. Stratégies missionnaires originelles :

a) La mission a Léré, premiére station missionnaire évangélique du Tchad : un

travailleur de Dieu américain en contexte colonial frangais
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C’est au Nigeria que la communauté d’origine norvégienne, ’Eglise Fraternelle Luthérienne
a Gergus Falls situé dans I’Etat du Minnesota aux Etats-Unis, envoie en 1918 ses premiers

. . , . 1
missionnaires encadrés par la Luthern Brother World Mission”' .

Accueillis sur place par la Swudan Interior Mission (SIM) mais rencontrant de nombreuses
difficultés, des 1920, les luthériens Revne Berge et Yetmuund Ivarsen Kaardal se dirigent
respectivement, via la voix fluviale de la Bénoué, vers le Nord-Cameroun et le Sud du Tchad,
territoires de I’Afrique Equatoriale Francaise. A cette époque, cette Eglise de taille modeste aux
Etats-Unis (5000 membres environ) rencontre par lintermédiaire des ses deux représentants
missionnaires plusieurs populations et territoires distincts, des Guiziga a Maroua, Mousgoum a
Pouss et Maga, Massa de Yagoua, Toupouri a Fianga, aux Moundang de Kaélé et Léré.
Officiellement établie en 1923, la mission Fraternelle luthérienne étend sa juridiction depuis la
partie Est de la région de Maroua, la région de Garoua et ouest du Tchad, « circonscription
délimitée par décision du Grand Conseil Administratif de 'Ordre, en 1934 »”*. Elle correspond
aujourd’hui au territoire d’implantation de U'Eglise Fraternelle Luthérienne an Tehad (E.F1.T.) et de
VEglise Fraternelle Luthérienne au Cameroun. (E.F.L.C.) L’établissement de stations missionnaires
obéit a une double contrainte locale, relevant de deux spheres politiques : celle de Iautorité
« traditionnelle » locale et celle de I’Etat colonial francais. Y. I. Kardal recoit ainsi 'autorisation du
représentant politique de la population, ici le Gon de Léré, Gon Cimé 111 qui autorise a établir sa
mission dans le quartier de Guédjoré, le quartier des Guidar, I'ethnie d’origine du souverain, a
proximité de son palais, «afin de « garder un ceil sur ses activités »” . En ce qui concerne sa
relation avec I’Etat Francais, il attend quatre ans une autorisation de la part de 'administration,
qui depuis la fin de la « guerre de 1914-1918 » et « apres le traité de Versailles » et « la création de
la Société des Nations» a perdu «la possibilité de s’opposer a la création de missions

chrétiennes. » ** Par ailleurs, la position d’enclavement du Tchad justifie le retard pris dans sa

o1 MESSINA, Jean-Paul et VAN SLAGEREN, Histoire du christianisme au Cameroun, Des origines a nos
jours, Karthala-Clé, Paris, 2005, p. 107.

%2 Cultes Missions Religieuses APA 10-162 / A, Maroua, Région du Nord Cameroun.
Pw.J ., dignitaire de la cour du souverain de Léré, Léré, 24/08/07.

% CHAPELLE, Jean, Le peuple tchadien, ses racines et sa vie quotidienne, L’Harmattan et A.C.C.T. 1980, p.
156-157
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« conquéte » par les puissances occidentales, qui, fortes de 'expérience des autres colonies, ont
acquis la certitude que les missionnaires ne travaillent pas aux mémes objectifs qu’eux *. Aussi
les missions établies feront dés les années 1920 I'objet d’une étroite surveillance administrative ™.
Le principal souci de 'administration est de veiller a ce que les missions chrétiennes ne favorisent
Pesprit de rébellion et, comme le note cet administrateur, que les populations colonisées soient
instruites « par des missions chrétiennes des principes de respect et d’obéissance a I’Autorité
¢tablie » remarquant que «les autochtones chrétiens se font remarquer par leur déférence a
Pégard de ’Administration et par un loyalisme envers la France » *'. Par ailleurs, 'agent colonial
note que les activités des missionnaires américains ne concernent ni Ienseignement, ni les
« ceuvres d’assistance », ni les « ceuvres sociales et économiques » et seules les activités purement

« religieuses » sont observées.

% Ainsi, Fernand Foureau, chef civil de la mission saharienne « Foureau-Lamy » (1899-1900), s’exprime en ces
termes : «si on veut faire quelque chose de profitable et de durable dans les pays traversés par la mission
saharienne, il faut (...) s’attacher avec soin a éloigner partout les missionnaires chrétiens a quelque église qu’ils
appartiennent. L’action des missionnaires, intransigeants et aveugles par éducation et par destination, a toujours été
néfaste dans nos colonies (...) et il est mille fois préférable de laisser les populations de nos diverses colonies
pratiquer en paix leurs religions respectives. On doit leur éviter les ennuis que leur causent toujours les efforts de
prosélytisme des missionnaires chrétiens. » (F. Foureau, in Documents scientifiques de la mission sabarienne, t. 2, pp. 1169-
1170.), cité par CHAPELLE, Jean, Opus cité, 1980, p. 156.

% « Enquétes sur les missions religieuses Garoua», 10.02.1947 (Référence circulaire n° 66 cf/APA du 10-2-
47) intitulé « Influence intellectuelle, morale et spitituelle des Missions », Archives Nationales a Yaoundé.

97« Enquétes sur les missions religieuses Garoua», 10.02.1947 (Référence circulaire n® 66 cf/APA du 10-2-
47) intitulé « Influence intellectuelle, morale et spitituelle des Missions », Archives Nationales a Yaoundé.
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College Kardal a Léré dans la partie nord de la ville

b) Travail missionnaire sur fond de « raison graphique »
La politique des langues : transcription de la bible en langue vernaculaire

La politique et les orientations stratégiques pour I'évangélisation ne s’effectuent pas en
amont de ’envoi des missionnaires. Dans le cadre de la mission luthérienne, une fois sur le
terrain, les missionnaires « improvisent » de maniere pragmatique. Par le jeu de I’ « essai erreur »,
Kardal tente au début de son installation d’apprendre le Fulfulde, la langue véhiculaire utilisée
dans les échanges commerciaux au Nigéria et Nord-Cameroun, tout comme dans de nombreuses
régions d’Afrique de I'Ouest. 11 ignore que les Moundang, tout comme les Toupouri voisins de
Fianga ont un contentieux important envers les Peuls. Au cours du XVIle siecle, lors du Jihad
d’Ousmane dan Fodio, ils sont les seuls a résister. Comme nous ’avons vu, circoncis et adeptes
d’une religion a caractere monothéiste (un Dieu du Ciel, Maséy), les Moundang a I’heure actuelle
gardent une forme de défiance envers I'Islam, méme si certains auparavant purent s’islamiser afin
de connaitre le Coran et qu’aujourd’hui, la conversion favorise Iinscription dans un réseau
marchand. Le missionnaire américain d’origine norvégienne apprit donc en vain la langue peule
avant de se résigner a aborder la langue nasale locale aux nombreux homonymes. A Pinstar des

autres missionnaires luthériens au Nord-Cameroun qui n’ont ouvert aucune école, le pasteur ne
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parvient pas a attirer un grand nombre de fidéles. Dans ce contexte, tout comme son homologue
au Nord-Cameroun, le pasteur Revne Berge qui étudie la langue Massana (Massa) et le Fulfulde,
Y.I. Kardal entreprend de transcrire la Bible en langue phonétique moundang. Le pasteur maitrise
mal le Francais™ mais s’attelle 2 une tache fastidieuse. Il entreprend de transcrire en priorité les
phonémes locaux. ¢omé, soleil se prononce « tchomé » avec un accent tonique sur le « 0 » et sy,
« esprit » se dira « ching ». En ce qui concerne les nasales, « Moundang » est transcrit avec un « g »
final (Moundang), en raison de la similitude avec le son francais «an» qu’il associe a la
prononciation du mot « sang »”. A chaque terme francais, il joint un mot Moundang'”. Le « g »
final ne se prononce pas et 'on peut imaginer que l'origine anglo-saxonne, voire norvégienne du
pasteur, pour qui le son «an», se dit «ane » est a lorigine d’une erreur de transcription'”’. Ce
dispositif graphique incluant un syllabaire 7o £ee 0 : « tu dois lire » lui permet d’accomplir ensuite,
avec l'aide de catéchistes Moundang, la premiere traduction de la Bible en langue vernaculaire au
Tchad. Aujourd’hui, les nouveaux missionnaires sont étonnés de voir de tres vieilles dames,
lunettes au nez, lire la bible dans leur langue maternelle. Différents facteurs concourent a ce fort
taux d’alphabétisation : apres avoir servi les intéréts de la France durant la deuxieme guerre
mondiale, le Gdn Sahonlba crut bon d’alphabétiser la plupart de ses sujets pour qu’ils sachent lire le
francais. Il encouragea donc la création d’écoles dans sa ville et dans les villages dépendant de son

controle.
“Be Faa cin defun ge kaa kesyil mana. Yohana 1, 14.”

« Et le verbe s’est fait chair et il a habité parmi nous. » Jean, I, 14.

98 « Tous sont de formation américaine et parlent trés mal notre langue. Ils disposent de fiables moyens financiers. »
APA 10-162 / A Cultes des missions religieuses — Garoua, 10.02.1947, Région de la Bénoué, subdivision de Poli,
Enquéte sur les missions religieuses, Archives nationale a Yaoundé, p. 5.

9 Observations effectuées a partir des archives de Kardal, conservées a Association de la Littérature Moundang,
Léré.

10 T.a langue moundang appartient au groupe linguistique chari-oubanguien, selon la classification du travail
linguistique de Stefan Elders. Conf. ELDERS, Stefan, Grammaire Mundang, Research School of Asian, African and

Amerindian Studies, Universiteit Leiden, 2000.

101 A la suite d'une remarque du linguiste Henry Tourneux a Maroua, nous avons cherché a comprendre d’ou
provenait ce « g » final. Les archives nous ont indiqué cette piste qui demeure toutefois une simple hypothese.
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« La performance qui consiste a maitriser écriture, a déchiffrer des signes graphiques et a
les traduire en parole, paroles de ’Autre absent, mort ou imaginé qui se déclinent par la voix du

A 2o : 102
maitre de écriture, est proprement une performance magique, dans tous les sens du terme» ',

Cette transcription de sons sous la forme graphique inaugure une nouvelle période.
Désormais, les Moundang pourront « voir » matérialisé leur mode oral de communication et
accéder a la compréhension des Ancien et Nouveau Testaments. « Pour Kardal, seule la Bible
comptait », se souvient un dignitaire de la cour '”, non sans lui reprocher d’avoir freiné voire
empéché, pour certains, leur scolarisation. Un ascétisme quant a la condition « matérielle » lui est
¢galement attribué. Suivant les paroles du Christ : « Heureux les pauvres car ils sont plus proches
du royaume de Dieu», les pasteurs Tchadiens de I'Entente Evangélique, E.M.M.E.T. "**
attribuent aujourd’hui le « retard » du pays en matiere de développement au réle joué par les
premiers missionnaires, dont Mgr Kardal et les Baptistes du sud du pays focalisés sur la Bible.
Cette conception austere et « bibliciste », tranche comme nous le verrons dans la troisieme partie
de cet exposé, avec la nouvelle approche des évangéliques qui n’hésitent pas a joindre au
prosélytisme des objets de consommation de masse, liés a la notion de loisir, de jeu et
d’abondance, reliant certains plaisirs « terrestres » et « mondains » aux conceptions chrétiennes.
Et en effet, le missionnaire luthérien s’opposa clairement a la fréquentation de ses fideles de
I’école de l'administration francaise, « qui ainsi s’éloigneraient des voix de Dieu» et plus
explicitement selon les termes actuels « développe I'esprit critique ». Dans ce contexte Kérdal fait
figure de paradoxe : par son travail, il développe le systeme graphique, tout en voulant controler
et réduire ses conséquences de son utilisation : la lecture et ’écriture se doivent d’étre un acces a

la seule compréhension de la Bible.
c) Habitus évangélique : biblicisme et diabolisation des traditions

Les activités « purement religieuses » du pasteur ne sont pas le fruit du hasard. La volonté

du pasteur américain de focaliser son ceuvre sur I'aspect religieux de sa mission est caractéristique

92 TONDA, Joseph, La guérison divine en Afrique Centrale (Congo, Gabon), Paris, Karthala, 2002, p. 76.
"% W.J. Lére, 28/08/07.
19 Responsables de I’A.C.T. et de I'E.E.T., N’Djaména, les 27 et 28 aoiit 2007.
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de la mouvance « évangélique » du protestantisme : «le conversionisme (une insistance sur la
«nouvelle naissance » en tant qu’expérience de Dieu qui change la vie), le biblicisme (une
confiance en la Bible en tant qu’autorité religieuse ultime), activisme (un souci de partager la foi),
et le crucicentrisme » (une focalisation sur ceuvre rédemptrice de la foi, d’habitude dépeinte
comme le seul moyen de salut) »'”. Ces différents aspects trouvent ici un point d’orgue chez les
Moundang, qui ne manqueront pas, apres I'avoir considéré comme un sorcier ou un ancétre
réincarné, de reconnaitre sa nature par trop humaine et d’accepter pour les uns une conception
du monde marquée par un manichéisme significatif rompant avec les représentations locales.
Mais la négociation qui se joua fit que certains Moundang, en échange de la capacité graphique,
abandonnerent leurs traditions. De plus, la conversion fut envisagée comme une nouvelle
naissance sociale et spirituelle, fortement interprétée comme le «rachat des péchés», la
rédemption, et 'ouverture pour le Salut, considéré comme « gain symbolique » par rapport a la
finitude de la religion locale, ou I'ame des mortts rejoint « simplement » les ancétres et peut, en cas
de mauvaise conduite, ¢tre condamnée a «errer en brousse » durant un temps indéfini. La
perspective d’un « paradis », méme si cette représentation est aussi présente dans la culture
moundang semble motiver certaines conversions pour lesquelles un nouvel horizon apparait tant

au niveau social et cognitif que spirituel.

Cependant, I'Fglise Fraternelle Luthérienne au Tchad s’est également confrontée a un
dispositif cultuel et religieux qu’elle ne put entierement modifier : la polygamie, la consommation
sociale et rituelle de la biere de mil, des pratiques rituelles telles que la circoncision collective en
brousse, le Djonré et le rite des premicres regles ainsi que la croyance en une série d’intermédiaires
entre Dieu et les hommes, aux génies des lieux, les Cdx-syi#/7 , et un culte aux ancétres rendu lors
des grandes étapes de l'existence. Et parce que les éléments de la structure traditionnelle étaient
combattus de manicre frontale, le catholicisme, en acceptant certaines pratiques, la

consommation de biere locale et la participation a certaines fétes quand elles ne sont pas

105 BEBBINGTON, David, Evangelicalisn in Modern Britain : A History from the 1730s to the 1980s, London : Unwin
Hyman. 7989. P. 2-17, cité par NOLL, Mark, A. p. 60., « L’influence américaine sur le christianisme évangélique
mondial au XXe siecle », Le profestantisme évangéligue. Un christianisme de conversion (ed), actes du colloque EPHE/CNRS
organisé a Paris en 2002, Turnhout, Brépols, 2004, 380 p.
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contraires aux principes des « Droits de ’'Homme » a su « capter » les fideles luthériens pour qui

la rupture était par trop contraignante.

L’interaction entre le pasteur luthérien et les Moundang, a I'instar de la « rencontre » entre
les missionnaires de la London Missionary Society et les Tswana au Botswana ', permet de créer une
situation ou chaque partie en relation négocie sa marge de manceuvre. La mission peinant donc a
débuter, il lui faut trouver une solution afin de réussir son ceuvre ; une politique des langues,
¢laborée sur le terrain et matérialisée par la transcription phonétique permettra d’atteindre
'objectif de la traduction de la Bible, ce qui ne manquera pas de créer des malentendus quant a
I'usage de Iécriture, voix d’acces a la compréhension des écritures pour le pasteur, mais moyen

d’émancipation sociale, capital que 'on peut se réapproprier a des fins autres que religieuses.

Maison du Révérend Y. I. Kardal, fondateur de ’Eglise Fraternelle Luthérienne au Tchad,

Nord de Léré, juillet 2007.

106 COMAROFF, Jean and John, Of Revelation and Revolution, Volume One : Christianity, Colonialism, and
Consciousness in South Africa, The University of Chicago Press, Chicago and London, 1991.
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C. L’envers de la conversion : violence symbolique du discours et fuite des

Chrétiens
a) Le wo-sané : la disparition du « rituel des premiéres régles »

S’il est un rite qui a aujourd’hui disparu de la commune de Léré, combattu par le révérend

luthérien Kardal et par une commission des Droits de 'Homme, mais qui continue d’étre officié
p > q

de maniére clandestine dans des villages relativement reculés dans les terres, c’est le wo-siné, le

g s S

rituel des premicres régles destiné aux jeunes filles puberes. I constitue la premiere étape du

processus matrimonial concernant les jeunes filles. La ma-swa wo-sané, la prétresse de ce rite de

passage a I'age adulte pour les jeunes filles voyant leurs premicres menstruations doit « enterrer

dans le sable des feuilles de I'arbre vure (Kilegie africana), [...] verser quatre fois de I’eau sur les
gl > q

pieds de la fillette nubile et prendre avec elle un bain de purification dans la marigot (ou le lac de

s . ;s s . . 107
Léré) au bord duquel la cérémonie a lieu» "

. Lauteur estime que le « caractere initiatique de ce
rituel, qui dure deux jours et regroupe un petit nombre de jeunes fillettes du méme quartier, est
surtout marqué par les fustigations que les femmes infligent aux wo-sané |...] « 11 s’agit de garantir
[...] la fécondité des filles au seuil de leur puberté.» '™, Pour les Moundang aujourd’hui, la bonne
garantie de fécondité des jeunes filles n’était pas le seul objectif ou la fonction du rituel. Lors de
ces pratiques, les femmes plus agées enseignaient également aux novices certaines pratiques
sexuelles, afin qu’elles soient de épouses prétes pour le mariage. Les missionnaires y ont dénoncé
non seulement le « caractere violent» des fustigations, mais aussi la promiscuité des femmes
entre elles, ou ils voyaient des pratiques d’inverties, contraires a la Bible. Pour les Moundang, ce
rite, tout comme le Dyjonré est initiatique et pédagogique, et comporte une fonction sociale précise.
Le mwee sym fut donc la premiére entreprise touchée par la violence symbolique du disccours de
« destruction » du missionnaire Kaardal qui n’y vit que « violence », voire « pédophilie », étant
donné Iage des jeunes initices, juste puberes (ayant leur premicre regles, donc agées de 11 a 15
ans). Le missionnaire américain d’origine norvégienne avait d’autres normes et valeurs : la

majorité était 21 ans et les « petites filles » devaient étre protégées.

107 ADLER, A., Opus cité, 1982, p. 78.
108 ADLER, A., Opus cité, 1982, p. 78.
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b) Nwee syinri, le « college des femmes possédées » : une destruction partielle

Le second rituel féminin qui fut aussi combattu est le college des femmes possédées. En
effet, aprés leur premier mariage et leur grossesse, les Moundang pouvaient/peuvent aussi
souffrir de probleme de stérilité. Ainsi, lorsqu’une femme souffrait d’'un mal qu’elle ne parvenait
pas a endiguer, elle pouvait consulter les pab-kindan:. Ceux-ci la dirigent ensuite vers le « college

des possédées ».

« Quand j’étais petit, je me cachais avec mes amis, derriere les buissons et on les observait

en secret, c’était si intéressant. » (K. K. R . 22/04/04)

Cette société initiatique de femmes, a Léré, Torrock ou Guémou, et méme a Kaélé dans la
partie camerounaise du pays moundang, tres hiérarchisée, était constiuée comme un collége, avec
des « anciennes », les nwee 5y syée, « les connaisseuses des médicaments », maitrisant les secrets et
techniques thérapeutiques et les mwee 5)11) fai, « celles qui sont arrivées nouvellement ». Des objets
symbolisaient 'appartenance aux différentes classes : chaque membre possédait différentes lances
selon son rang et sa classe. Les novices avaient de simples haches, les premicres initiées des lances
en bois, ensuite, elles acquéraient des anneaux de cuivre autour de leur arme, puis lorsqu’elles
étalent « connaisseuses » et completement initiées, des lances de cuivre. Elles possédaient méme
leur propre lieu « thérapeutique », un endroit ou officiaient des zah-kindané, «les voyants qui
prévoient I'avenir », un « hopital destiné uniquement aux femmes et a leurs maux spécifiques, les

maladies gynécologiques, comme les fibromes, les pertes blanches, les régles douloureuse et bien

sur la stérilité. (K. K. R, et T. K. H., Léré 19/04/2004).

Des musiciennes avaient des bolom, les tambours allongés des Moundang et le wou, une
calebasse musicale, qui subsistent dans la clandestinité. La maitresse de cérémonie restait alors
immobile, ne dansant pas mais orientant les participantes. Les femmes enfermaient les esprits,
camouflées avec les « médicaments » expulsés dans des goulots dans la terre ou le sable. Sous
forme d’esprit, la maladie était « condamnée » dans le goulot et ne pouvait plus en sortir. La
malitresse la « surveillait » pendant un mois, tout en prenant soin de la patiente et en lui donnant

des instructions précises. Ainsi, chaque goulot contenait la maladie de chaque femme. » (K. K. R,
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Léré, 22/04/04) La personne guérie devait retourner chaque année offrir un sacrifice au lieu qui
« supporte le poids de la maladie de la patiente. On « remerciait » 'endroit d’abriter « Pesprit-
maladie » et on lui offrait des sacrifices, sous forme de petit gibier bien souvent» (ibid.). Pendant
trois a quatre jours, les femmes organisaient des danses collectives. Elles demandaient a leurs
enfants d’aller chercher en brousse des plantes médicinales, en effectuaient I'inventaire, les
classaient et composaient directement des remedes pour la patiente. Lors de ce rituel, elles étaient
vetues d’un simple cache-sexe en écorce d’arbre. Formant un cercle, la patiente se voyait entourée
par les autres initiées. Toutes recouvertes de cendre, elles dansaient a reculons, pieds nus et mains
jointes tout en gardant les yeux fermés, en effectuant de petits bonds en arricres. ' Cest cet
aspect spectaculaire que combattit le Révérend Kaardal, la possession étant percue par les

chrétiens comme un signe « démoniaque ».

c) L’Eglise luthérienne : une porte de sortie des « traditions » ?

Au Nigéria, la « rencontre » entre le clergé anglican de la Church Missionary Society et les
Yoruba leurs avait permis selon la these de J.Y. Peel de se constituer en « nation » a partir de
pratiques et croyances diffuses et de groupes sociolinguistiques non homogenes, bien que

, 110
possédant des structures communes

La relation qui se noue avec Dléglise protestante
luthérienne Zah Kaardal (« chez/vers Kardal» en opposition a Zah Peres, «chez les
peres (catholiques)» (Oblats Marie de Immaculée installés depuis 1947) et les Moundang, souleve
la question de la « violence symbolique » discursive missionnaire a 'égard de la culture et religion

locale, violence qui se perpétue toujours de nos jours.

Revenons au terme de « pouvoir » et de violences exercées par les formations d’un certain

type de savoir, I'idéologie chrétienne, qui érige des normes, des lois et en conséquence, fabrique

109 Ces descriptions précises sont données par un groupe de professeurs du lycée et du college a Léré, dont I'un
d’entre eux collectait les plantes pour sa grand-mere, dans la « brousse-pharmacie », comme se plaisent a le dire les
Moundang. Elles sont confirmées par les religieuses Moundang, qui se font une joie de mimer par le menu détail le
jeu des femmes possédées, la danse et la transe qu’elles ont pu observer enfant.

110 PEEL, ].D.Y., Religions Encounter and the Making of the Yoruba, Indiana University Press, Bloomington &
Indianapolis, 2000.
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des méthodes de punition pour certaines types de transgressions aux normes construites
(excommunions, confessions), constitue donc aussi un certain type de répression et de pouvoir.
Si a Léré, les personnes concernées ont tendance a regretter parfois les rituels, au Nigeria, les

chrétiens considérent les traditions autrement.

«Nous pouvions échapper au mariage forcé, j’ai pu grace au soutien de la mission me
marier avec la femme que j’aimais » (Koumai, Moundang luthérien né a Léré et habitant Yola, 75
ans). « Je refusais d’aller au rite d’initiation, cela ne me plaisait pas : on tue les jeunes la-bas. Tu
pars en brousse, mais tu n’es pas sur de revenir ! » (Marcus, Moundang de Léré, luthérien 80 ans,
de la Lutheran Church of Christ in Nigeria (.C.C.N.), vivant a Numan) Ces Moundang percoivent
clairement dans I'idéologie chrétienne qui prend le contre-pied clairement des pratiques locales,
un moyen de s’émanciper de la tutelle clanique et d’échapper a ce qu’il leur semble « dangereux ».
« Je ne voulais pas vivre le rite des premicres reégles, c’est une chose affreuse, on enferme les
petites filles, on les frappe. Kérdal était bon, il nous a protégés de cela. » (Maria, Mubi, juillet
2008) Le missionnaire leur indiquera alors des lieux refuges au Nigeria, lieux de création d’Eglises
missionnaires : Mubi, Numan et Jos. La ville avec laquelle la communauté luthérienne protestante
moundang aura le plus de lien sera Numan, en raison de I'implantation de la mission de Niel

Bronnum, un pasteur médecin, ami proche de Kardal, comme lui, d’origine scandinave.

La diabolisation des « traditions » que ce soit le recours aux techniques de divination, les
rituels agraires, les cérémonies de femmes possédées, la circoncision et le rituel des premieres
regles conduit a les combattre avec acharnement, et aucune concession ne sera faite a la
« tradition », contrairement aux catholiques, qui tenteront d’effectuer, a travers I’étude des rites
locaux, des ponts cognitifs entre christianisme et religion moundang. Point « d’invention de la
religion traditionnelle »'"' dans ce cas précis (celle-ci existe en dehors du champ chrétien), mais

, , . o N . . . A 112 , N
une volonté de recréer un « village chrétien » a I'instar des missions de Bale “en réponse a une

T HOBSBAWN, Eric et RANGER, Terence, (ss la dit.), L 7nvention de la tradition, Editions Amsterdam,
Paris, 20006, p. 268.

112 HOBSBAWN, E., et RANGER, T, Opus cité, 2000, p. 228
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société industrielle jugée néfaste dans la lignée de I« utopie ruraliste » ''> accompagnant parfois le
réve chrétien missionnaire. Prenant comme prétexte la mort des enfants, le couple Kirdal fera
tout pour interdire le Djonré ou la circoncision en brousse. Le rite des premiéres regles, le wo sanne,
disparait en raison de «sa violence » (les fustigations) a I'endroit des petites filles puberes.
D’autres dispositifs cultuels combattus avec 'appui des Droits de ’'Homme, tels que college des
femmes possédées, les mwee sy, culte thérapeutique alliant possession féminine et guérison de
troubles gynécologiques que nous avons évoqué, verront aussi leur disparition accélérée avec

arrivée des premiers médecins gynécologues dans le petit hopital de la ville, au milieu des années

1980.

D. Des acteurs locaux : la conversion comme négociation ?

Si certains peuvent y voir une certaine forme « d’ethnocide », il ne faut pas oublier qu’un tel
processus n’a pas pu étre I'ceuvre d’un seul homme. Les catéchistes et les responsables de
paroisse, ainsi que le lot des convertis ne sont pas des agents simplement « agis et agissant »''*. Ils
improvisent selon de nouveaux contextes et participent aux transformations en cours. Comment
expliquer qu’a I’heure actuelle, en I’absence de clergé européen, les habitants continuent de se
rendre a Déglise le dimanche ? La greffe initiale dépasse simplement les logiques de
« pragmatisme » mystico-religieux '“et la quéte spirituelle, ainsi que la recherche de sens et
d’explication dans des contextes sociopolitiques jouent un role prégnant dans les logiques qui
déterminent la conversion. Si elle implique une rupture d’avec le cadre ethnique, C’est aussi
parfois justement cette rupture qui est recherchée par les acteurs. Le cloisonnement de I’église et
la volonté manifeste de se séparer d’avec les « traditionnalistes », les zah sy, «les gens des
sacrifices », comme ils sont nommés en Francais et en Moundang, via la création des quartiers

chrétiens et en s’opposant systématiquement a certaines manifestations religieuses locales, est

113 MARY, André, « Conversion et conversation : les paradoxes de P'entreprise missionnaire », in Cabiers
d’Etudes Africaines, 160, 2000, p. 786.

114 BOURDIEU, Pierre, Esquisse d’une théorie de la pratigue, Editions de Minuit, Paris, 1959.
115 PEEL, J., Opus cité, 1996.
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justement la raison de nouveaux convertis souhaitant s’émanciper de situations familiales
difficiles. Par ailleurs, ils peuvent vouloir aussi échapper a une certaine forme de domination a

I’échelle ethnique de la part du souverain de Léré, « domination » du moins ressentie comme telle.

Dans ce cadre, ne pas prendre en compte les processus de démocratisation qu'implique la
christianisation serait une erreur ; en effet, le vote et I’élection des responsables des paroisses, la
participation active des fideles dans les Eglises évangéliques instaure de nouveaux modes de
relations interindividuelles et sociales. I’adaptation luthérienne au lieu de recréer une nation, a
fortement divisé un champ social, a la fois dans ses croyances et pratiques religieuses que dans la

répartition spatiale de ses activités.

a) Transformation des « rapports de forces » dans la relation ainés et cadets : Penjeu

social et politique de ’alphabétisation

« Le livre s’impose ainsi comme le premier capital investi dans le travail de Dieu. » ' Si la
perception de Mgr Kardal, 'un des premiers Blancs apparus en terre moundang, est appréhendée
a partir de catégories magico-religieuses, « on le vit d’abord comme un mazumri, I’ « ancétre » ou
un Cok-syim i, un « esprit des lieux ». (K.H. Léré, juillet 2007). On a méme pensé a Mami Water,
«les sorciers qui sortent de ’eau » mais la relation se sécularise rapidement: « C’est lorsqu’il
entrait chez les gens, quil mangeait ce que les gens mangeaient, qu’ils ont compris qu’il était
comme eux » . L’interprétation de type magique et religieuse, voire sorciére, laisse assez vite la
place a un rapport « désenchanté », plus pragmatique et sécularisé. Cest un homme, mais un
homme qui possede une connaissance particuliere. « Les jeunes ont vu qu’ils pourraient connaitre
lire et écrire a la mission » ''®, I’alphabétisation d’un individu dans une société de type orale lui
permet de renégocier son role et son statut social. « Mon pere était un paysan. Il fut dans les
premiers convertis. A 22 ans, il a recu sa carte de baptéme. Et ensuite, il a traduit des passages de

la Bible dans ce cahier. Mais les anciens le rejetaient. Son pére 'a répudié » ''” . Rejeté hors du

116 TONDA, J., Opus cité, 2002, p. 75.
N7 N. S., ancien catéchiste de ’E.F.L.C. a Kaélé, 27.07.07.
118 TONDA, J., Opus cité, 2002, p. 75.
19Y.P. Léré, 07/08/07.
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champ social moundang, il opére cependant une reconversion sociale, a travers sa conversion.
Fils du clan Bane Moundan, sans role spécifique dans le dispositif royal, simple sujet de la société,
il est devenu par la suite instituteur, bénéficiant d’'un prestige social, qu’il n’aurait jamais pu
obtenir sans sa maitrise de I’écrit. Méme si le pasteur interdisait 'acces a la formation et a

I’éducation, son « initiation a I’écriture » a donc permis a de simples sujets de s’émancipet.

En effet, la capacité et la mobilisation de Décriture permettent de stocker des
connaissances, de bénéficier d’un prestige social évident et de se démarquer ensuite du pouvoir
des plus anciens, détenteurs de la mémoire. Si I’écriture transforme les représentations du monde,
la perception sociale des choses, elle remet donc également en cause l'organisation interne —
certes partielle-, de la société. Cet outil est un moyen et un enjeu de luttes internes considérables.
Bien que les anciens, détenteur de la mémoire continuent de bénéficier d’un grand respect vis-a-
vis de leurs cadets, les «lettrés » peuvent cumuler des connaissances et produire a leur tour une
forme de savoir. Par ailleurs, il faut noter que le terme £eenz en langue moundang signifie a la fois
« lire, écrire, compter, raconter et expliquer ». Mais a la différence des Acholi en Ouganda * qui
désignent les chrétiens par le terme de « Readers », « lecteurs », les Moundang utilisaient le terme
de keeni afin d’évoquer la « lecture » du &indani, 1a technique de géomancie divinatoire. *' Keeri,
C’est lire, compter les cailloux et déchiffrer les messages de la divination. La « lecture » est donc
antérieure a 'introduction de Iécrit £ee, lire, qui donnera le syllabaire w0 £ee o, « tu dois lire ». Mais
la collusion entre lecture et mission reste soulignée par cet ancien catéchiste de la mission
luthérienne a Kaélé : « Pour étre chrétien, on n’a pas besoin. Pour écrire et patler francais, ils sont
contents. C’est pour entrer dans la nouvelle vie. La nouvelle vie, c’est les habits, les constructions,

22

12 . P , 1 . L, .
la télé, la radio. Mais ils sont restés comme auparavant » De ce point de vue, Pécriture

devient un outil permettant I’acces a la société de nouveaux médias et modes vestimentaires.

120 BEHREND, Heike, La guerre des esprits en Ouganda. Le mouvement du Saint-Esprit d’Alice Lakwena (1985-1996),
L’Harmattan, Paris, 1997, p. 174, citée par Joseph Tonda, 2002.

121 ADLER, A., et ZEMPLENI, A., Opus cité, 1972.

122N. S., catéchiste de ’Eglise Fraternelle Luthérienne au Cameroun a Kaélé, baptisé en 1943 a I’age de 22 ans
par Y. L. Kirdal.
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b) L’écriture : facteur de construction identitaire ?

La mise a disposition des « Biens du Salut » par la matrice de I'écrit permit entre autre a
certains de se distancier de la domination sociopolitique locale et d’acquérir un statut différent,
permettant un forme de réalisation de soi, dans un processus d’individualisation. Mais sans
littéralement confirmer dans ce cas précis la théorie proposée par Hobsbawm et Ranger, '* selon
laquelle certaines traditions ont été « inventées » dans un processus d’ethnogenese par la matrice
chrétienne, ** on peut penser que introduction de I’écriture a renforcé la conscience identitaire
d’un peuple. Fixant des éléments culturels, le principe graphique alimente paradoxalement la
conscience ou prise de conscience de caractéristiques tendant parfois, dans un processus
d’abstraction propre a la mise a Pécrit, a devenir des « substances », selon un mode quelque peu
« essentialiste », concourant a cristalliser et a forger une « identité » moundang qui exclut de fait
les Autres. Les Luthériens et autres « évangéliques » locaux, qui méme s’ils ne participent plus
ouvertement aux manifestations propres a leur peuple, témoignent d’une fierté revendiquée
d’ «étre Moundang », passant outre toutes les manifestations d’une inculturation manifeste
comme la méconnaissance de nombreux rituels. Cette fierté n’est sans doute pas étrangere a
Iinitiative d’un professeur de philosophie catholique, qui, a la suite des travaux d’Alfred Adler et
d’Andras Zempleni a couché sur le papier Phistoire et la description de I'organisation du peuple
moundang distribué aujourd’hui au college-lycée publique de la ville. « If the ethnographer reads
culture over the native’s shoulder, the native also reads over the ethnographet’s shoulder as he or

s5 125

she writes each cultural description . Cette allusion de James Clifford a C. Geertz nous

instruit de la dialectique composant ’étude anthropologique : réappropriés selon les matrices
locales, les travaux ethnologiques sont désormais lus et deviennent enjeux de survie sociale,

politique et symbolique '**

123 HOBSBAWN, E., et RANGERS, T., Op. cité, 1983.
124 HOBSBAWN, E., et RANGERS, T., Op. cité, 1983.

125 CLIFFORD, James and MARCUS, E. Geotges, (ss. Dit.), Writing Culture ; The Poetics and
Ethnography, School of American Research, University of California Press, 1986, p. 119.

126 A cet égard, on pourrait se demander dans quelle mesure Pintérét scientifique sur les pratiques socioreligieuses
moundang a travers les travaux d’ Alfred Adler et d’Andras Zempleni (1972 et 1982) ont contribué a la
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Si les missionnaires luthériens en introduisant Pécriture ont voulu montrer les Evangiles,
voix a suivre en bannissant les traditions locales, la technique a été réappropriée, non pas de
maniére « indocile » afin de les sauvegarder, mais dans une logique catholique d’inculturation afin
de transmettre la connaissance de cette tradition, en tant qu’héritage et passé du peuple
Moundang qu’il convient de dépasser. I’usage différencié de I’écriture indique bien les enjeux
qu’il souléve : pour les Luthériens, I'acceptation des Fvangiles transcrits en signes graphiques
adaptés de la langue locale doit remplacer les traditions, tandis que la mise a I’écrit des traditions
par les catholiques participe du processus d’ «inculturation» dans une logique de
correspondances symboliques entre tradition et ancien testaments. Mais c’est faire fi des principes
« traditionnants » '*" de toute tentative de fixation écrite de pratiques et énoncés sociaux, car les

jeunes lecteurs de ces brochures, bien que chrétiens, sont tentés de se faire initier, avant de se

28

rendre ensuite a I'Eglise, afin de devenir de « vrais Moundang. » '

Archives des registres des baptémes de Mgr Kardal, éré, Association pour la Littérature

Moundang.

« conscience » de ses « traditions » de la part d’un peuple aujourd’hui jugé « conservateur » par les habitants du reste

du pays.
127 CANDAU, Joél, Fabrication de traditions, invention de modernités, Editions de la MSH, Paris, 2004, p. 293.

128 A P.G., fils du Gan de Léré, 16 ans, membre de PE.R.T, souhaitant perdre son statut de gayan, non initié, en
participant a I'initiation masculine pendant la saison des pluies.
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Conclusion : « I’association pour la littérature moundang » :

fin du « grand partage » ?

Les questions posées dans l'introduction ont été soumises a quelques hypotheses. Nous
avons tenté d’y répondre, tout en laissant des pistes de réflexions pour Pavenir. A coté de la
réappropriation des travaux ethnologiques par les catholiques, I'option bibliciste de Kérdal a été
reprise patr les luthériens aprés son départ. Dans les années 1970, reprenant la métaphore
astucieuse de Roland Robertson de « glocalisation » '’ ou le local ne peut plus se définir quen
référence au « global », loin de s’homogénéiser, les Moundang du Tchad et du Cameroun, suivant
une logique ethnique dépassant les cadres nationaux des Etats postcoloniaux, ont créé
«localement » une association qui mobilise des ressources « globales », telles que les agences
évangéliques de traduction de la Bible, le Summmer Institute of Linguistic et 1a Wycliffe Bible Translater.
Sagirait-il alors d’une « glocalisation » religieuse ? Rémunérant des traducteurs locaux, toutes
confessions confondues, les deux agences ne se contentent pas de traduire la Bible. Ouvrages
chrétiens plus généraux, brochures et bien sur, petit syllabaire Mo kee 0 sont créés, imprimés par
I’Alliance Biblique au Tchad, stockés au sein du batiment de I'association, et distribués dans une
boutique du marché. « Les archives sont étre incarné de 'événementalité. » '** Les documents de
Mgr Kardal témoignant de ses efforts missionnaires sont conservés, donnant « une existence
physique a I’histoire » **' matérialisant une certaine conception diachronique du temps. A ce titre,
on peut aujourd’hui se demander a l'instar de Jack Goody, si cette introduction de I’écriture, avec
la conservation précieuse des archives et la dynamique suivie de mise a écrit de traditions et des

Evangiles, les Moundang n’inaugurent pas la « fin du grand partage » entre les sociétés orales,

129 ROBERTSON, Roland, « Globalisation or glocalisation ? » in The Journal of International Communication, 1994, 1 (I),
1994, p. 33.

130 LEVI-STRAUSS, C., Op. cité, p. 289. L’événement « alité », en quelques sortes, couché sur le papier peut a son
tour étre retravaillé, réinterprété et réutilisé selon les dogmes et enjeux suivant lesquels les individus les mobilisent.

131 LEVI-STRAUSS, Claude, La pensée sanvage, Paris, Plon, 1962, p. 289
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considérées un temps par lauteur des Myzhologies comme « froides » et « a-historiques » et les

s < : . 132
sociétés modernes, « chaudes » et a la « saveur diachronique » .

Apres le départ du missionnaire américain, (mort en 1977 aux Etats-Unis), le clergé
moundang s’est réapproprié un eshos luthérien, c’est-a-dire une maniere d’appréhender le monde
selon une logique bibliciste et crucicentrique et une attitude particuliere austere (excommunions
en cas d’adultere, de consommation d’alcool et autres interdits religieux protestants). Ainsi un
adepte de 'Eglise dira qu’il a « hérité de I'intransigeance, de laustérité et de 'amour de lordre »
133 du fondateur Kaardal. Ces valeurs bien manifestes aujourd’hui s’accompagnent d’une
absence de signes visibles renvoyant a l'origine américaine de ’église. Cette invisibilité dans le
champ religieux local trouve cependant aujourd’hui son point d’arrét. Pourquoi ? Les liens fondés
par le missionnaire sont toujours d’actualité. A travers 'Operation Christmas Child (« Opération de
cadeaux de Noél pour les enfants ») en aott 2007, dont la quantité d’objets et de cadeaux
distribués rappelle a certains égards la pratique kwakiutl du « potlatch », la visibilité de I'héritage
américain des Eglises protestantes moundang devient manifeste. Du «don» et de la
« transcription » de la Bible a la distribution « gratuite » de jouets de facture américaine, cette
opération est 'occasion de repenser certains concepts mobilisés dans I'analyse de la dialectique
qui unit le local au global, toujours accompagnée de processus d’adaptation ou d’interprétation
allant de I’ « universalisation du particularisme » a la « particularisation de 1'universalisme ». Ces
deux mouvements inverses peuvent d’ailleurs se retrouver dans le méme processus. En effet,
nous verrons que la « globalisation », dans le cas précis, mobilise des particularismes régionaux.
La langue locale, en tant que marqueur identitaire de I'ethnie, comme en témoigne la création
d’une association de promotion de la langue moundang, langue «inédite » et une forme de
« particularisation de l'universalisme » de la fonction graphique et des évangiles conduisant a
«I’émergence d’un «religieux en train de se faire» adapté aux contextes nationaux», ou
« ethnique » dans ce cas précis, « et 2 la demande des nouvelles générations »"**. D’autre part, dans

le méme temps, c’est une lecture et compréhension « particuliere » de la Bible, ainsi qu’un

122 LEVI-STRAUSS, C., Op. cité, 1962, p. 289.
133 'T.M., professeur de mathématique luthérien, Léré, 27/02/07.
13 FOURCHARD, L., MARY, M., OTAYEK, R., Op. cit, 2005, p. 35.
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habitus — une maniére de se comporter - typiquement évangélique nord américain dans une visée
expansionniste dite « universaliste », transposés en contexte moundang, privilégiant certains
aspects du dogmes et favorisant certains ethos socio et religieux propres aux protestants, a savoir
un lecture axée sur la Bible, une insistance sur la conversion et sur la « rupture » qu’elle implique
vis-a-vis de la communauté d’origine. Dans la seconde partie de cette étude, comme nous le
verrons dans le chapitre consacré a ce « don » évangélique américain, les Moundang ne réagissent
pas tout a fait comme D'avaient prévu les missionnaires... Méme chez les convertis protestants,
Pesprit critique et leur capacité a résister en toutes circonstances semble se manifester... contre
« vents et marées », reliant le nuage missionnaire américain a exploitation maritime du pétrole de
I’Oléoduc Doba (sud du Tchad) et Kribi, sud du Cameroun, porte d’horizon sur ’Atlantique vers

les Etats Unis...
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CHAPITRE III

L’univers catholique

Introduction

-
A TANS VY
'g

AN WDARAAT AN

Toujours a partir de la cour, nous présentons dans cette partie I'univers catholique dans la

ville de Léré. « Ancienne catholique » convertie a I'Islam, c’est la Ma-Mor-Yang, fille ainée du

Wathiri, conseiller principal de Gon Daba 111 (1964-1999) et premiere épouse de 'actuel souverain

qui nous introduira dans cet univers d’appartenance créé par les «aventuriers des missions

difficiles », les Oblats de Marie Immaculée.
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Comment s’est déployé le catholicisme dans le Mayo-Kebbi et au Tchad ? Remontons aux
débuts de la fondation. Au moment ou le Révérend luthérien Kiérdal s’installe dans les années
1920-30, le Tchad, c'est-a-dire un territoire de 'Afrique Equatoriale Francaise, dépend du Vicariat
catholique de Khartoum au Soudan actuel, ancienne colonie italienne fondée par Daniel
Comboni (1831-1881), 'un des pionniers des missionnaires catholiques, dans cette région appelée
a cette époque P« Afrique Centrale » . En 1929, des péres spiritains venus de Bangui en
Centrafrique s’installent pres de la ville actuelle de Moundou. Le 22 mars 1946, un décret du
Vatican crée trois juridictions : les Jésuites ont la tache d’évangéliser Fort Lamy et ses environs,
Fort Archambault est « occupé » par les Capucins et Moundou-Pala par les Oblats de Marie
Immaculée. Mais comment s’est constitué le Diocese de Pala dont dépend Léré ? Cette ancienne
préfecture apostolique a été érigée le 19 décembre 1956. Elle devient « diocese » le 16 janvier
1964 avec un premier éveque francais O.M.I. Georges-Hilaire Dupont. (Entretiens avec le Pere
Raoul Martin, prétre de la mission Catholique de Léré, Léré, avril 2004) En 1977, c’est un évéque
canadien, d’une famille proche des Oblats installés au Québec qui prend la direction du Diocese
de Pala. En 2002, on estime le nombre de paroisses a 31 et le nombre de catholiques dans le
Mayo-Kebbi a environ 30 000 personnes. Dans 'ensemble du Tchad, ils seraient pres d’un
million. LLe Mayo-Kebbi représente donc environ 3 % de la population tchadienne catholique, ce
qui est assez faible. La majorité des catholiques se situe dans la région sud et ouest du pays, a

Moundou et 2 N’Djaména, dans les centres a plus forte densité urbaine.

Nous verrons comment les Oblats, a la différence du missionnaire norvégo-américain
protestant, Y.I. Kardal, ont été soutenus par le corps administratif de I’Afrique Equatoriale
Francaise, (A.E.F.). Nous constaterons les liens étroits entretenus tot, puisque Gon Sahoulba avait
servi les intéréts francais en 1939-45 contre le régime nazi en Europe. De sa volonté
d’alphabétiser au plus vite son peuple a son retour au Tchad est née une expression, les
Moundang ou les « petits Blancs du Nord ». Cette « raison graphique » réappropriée "*° alliée a la

mission culturelle et « civilisatrice » de la France trouve donc un allié direct chez le premier

135 Pour une lecture trés instructive relatant le vécu de I’évéque au Soudan, nous recommandons 'ouvrage : Daniel
COMBONI, Les lettres et les éerits, Direction Générale, Missionnaires Comboniens, Rome, 2000, 2274 P.

136 GOODY, Jack, La raison graphigue, la domestication de la pensée sanvage, Les Editions de Minuit, Paris, 1979.
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représentant du peuple local. La généalogie nous permettra de comprendre que catholicisme et
royauté sacrée moundang sont articulés dans une histoire mouvementée et féconde, dans le
dialogue plus que dans la confrontation, au sein de PA.E.F. a I'opposé des protestants. De la
chrétienté musculaire du «football » introduite par le premier missionnaire aux écoles
catholiques, puis aux projets et constructions de développement du Bureau d’Etudes et de
Liaisons d’Actions Caritatives pour le Développement nous verrons comment se construisent
ensemble des champs socioreligieux différenciés. Les logiques sociales contemporaines
moundang et catholiques seront 'objet de la fin de ce chapitre ou nous verrons comment ’Eglise

catholique est I’ « Eglise des femmes », voire « église femme ».

A. Les Moundang ou les « Petits Blancs du Mayo-Kebbi » : ’alliance entre

Sahoulba, le roi sacré et les catholiques pour la « raison graphique »

Assimilé au Vizir de PEmpire de Bornou " qui a influencé la société moundang, 'ancien
Wathiri '** de Gan-Daba III qui régna a Léré de 1964 a 1999, TYY, ancien fonctionnaire 2 Abéché
appartenait au clan des Bane-Moundang Daba, les descendants de Damba et assimilés de la cour.
Aujourd’hui, ils appartiennent selon la représentation locale au « clan royal », estimant qui font

partie de la « famille du Gon ».

En tant que Wathiri, en fonction, il se devait d’étre un conseiller spécial du Gon de Léré.
Monogame, le Wathiri a élevé ses enfants dans la religion catholique, que ce soit la Ma-Mor-Yay
ou la seconde, qui est ’épouse d’un des fils du Kaigamma, « le chef des armées », Saleh Kebzabo,
fondateur de ’hebdomadaire « N’'Djaména Hebdo » et, comme nous I’avons vu, ancien ministre
de 'Etat tchadien. Ma-Icere, qui est la Ma-mor-yan, la « prétresse rituelle » du palais, s’est convertie
a I'Islam pour son époux, car comme son pere Gon Daba 111, qui, nous 'avons vu s’est converti
avant sa mort au protestantisme luthérien, Amadou Payanfu Gon Comé 11l est musulman. La

« premiere dame de Léré », souvent appelée, « 'impératrice des Moundang » qui lui vouent un

157 ADLER, A., Opus cité, 1982.

138 Le Wathiri est le « conseiller spécial » de la cour du roi. Il est le pendant pacificateur du Kaigamma, le « chef des
armées ».
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respect considérable, expliquant qu’ils apprécient son « humanité » et sa «droiture » est une

actrice maitresse de la scene politique et religieuse moundang. Beaucoup se plaisent a dire que

Cest en réalité elle qui «régne». Pourquoir? En tant qu'ancienne catholique, musulmane et
. : ,

surtout prétresse de la cout, elle connait les trois registres enchevétrés des religions présentes sur

son domaine. Avant de nous intéresser plus en détail aux divers tissus religieux recouverts par ces

individus « atlequins », c’est-a-dire portant divers masques et vétements sociaux dont parlait

Michel Serres'”’, présentons I’Eglise catholique a Iéré.

139 SERRES, Michel, Rameanx, Edition Le Pommier, Paris, 2004.
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a) Les Oblats de Marie Immaculée (O.M.I.) ou «les spécialistes des missions

difficiles »
Du Nord Cameroun au Sud du Tchad

En 1947, la congrégation des Oblats de Marie Immaculée (O.M.L) en Afrique Equatoriale,
dirigée par le Préfet apostolique de Garoua au Nord du Cameroun actuel, Monseigneur Yves
Plumey '* envoie des missionnaires vers I'Est, c’est-a-dire le Sud du Tchad. Fondée en 1816 par
un prétre francais, Eugene de Mazenod la congrégation envoie ses premiers missionnaires au
Canada, précisément dans la région du Québec actuel aupres d’Amérindiens, les Inuats. (J.C.
Bouchard, Evéque O.M.I. de Pala, Pala, Tchad, juillet 2002). En 1938, le Pape Pie XI aurait
surnommé les Oblats « les spécialistes des missions difficiles » selon le doyen des prétres francais
toujours en fonction a Léré. (R.M, Léré, avril 2004). Leur « maison-mere » se situe en France a

. , . .. 141
Fontenay-Sous-Bois, en région parisienne.'

Fondé par un prétre francais, Pordre peut facilement évoluer de la région du Nord
Cameroun au sud du Tchad actuels, puisque 'ensemble du territoire appartient a I’Afrique
Equatoriale Francaise (A.E.F.). En effet, le Nord du Cameroun actuel, aprés la défaite des
Allemands, en 1918, est placé sous la tutelle de 'empire frangais. Aussi, le pére Dominique Noye,
installé dans une tente de fortune, juste en face de lentrée du palais du Gon, le tata, a ce réve,
comme d’autres, de créer un « village chrétien », mais en dehors de la ville de Léré, vers 'Ouest, a
Fuli, selon le P. R. Martin, préte catholique, en poste dans le Mayo-Kebbi depuis 1954. (Léré,
26.04.04). La préfecture de Garoua estime que c’est dans cette commune, au centre que 'Eglise
doit étre implantée. La premicre station missionnaire catholique chez les Moundang sera donc
fondée au Nord de la ville, dans le quartier de Teresalsinfanné, le « quartier de la pierre a aiguiser la

houe » en 1947.

140 Pour de plus amples informations, lire Claude VICTOR, Le diocése de Pala dans Ibistoire du Tchad, de I'Afrique et du
monde, Pala, 2002. Claude Victor est un préte Oblat Marie de Immaculée, missionnaire a Pala.

141 Nous nous excusons de ne pas approfondir plus en détail ’historique de cette congrégation catholique. Toutefois,

cela poutra étre un objet d’étude intéressant pour une personne qui souhaiterait se rendre au Québec et comparer
I’évangélisation des Moundang et ses conséquences avec celle des Montagnais par les Oblats de Marie Immaculée.
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Contrairement a leur confrere protestant présent sur les lieux depuis 1920, Monseigneur
Kardal, les missions catholiques disposent de plus amples fonds financiers provenant de la Caisse
Centrale de la Préfecture Apostolique de Garoua, c’est-a-dire, de fonds qui peuvent étre
acheminés rapidement, méme s’ils restent « relativement modestes », selon une note relative aux
missions chrétiennes, rédigée en 1947 par un administrateur colonial (Archives Nationales de
Yaoundé). En 1947, la somme ne dépasserait pas 500 000 Francs CFA, soit 5000 Francs francais,

pour ensemble de la Préfecture Apostolique de Garoua, a laquelle appartient la mission de Léré.

La priorit¢ est donnée d’emblée a lenseignement et aux soins médicaux, les deux
principaux volets de la mission catholique, dés 1948. Le développement agricole et I’éducation
des « genres », des gender studies a la mode catholique constituent les deux autres volets de I'action
missionnaire catholique, qui, bien entendu a pour objectif premier de transmettre I’évangile, en
« donnant I'exemple », grace au versant « pratique » de Iidéologie chrétienne que constitue le
« développement. » Selon I'administrateur, Iactivité religieuse catholique, contrairement a celle
des Protestants, axée sur la Bible et son enseignement, semble au début « pratiquement
inexistant » chez les catholiques (Note Yaoundé, 1947). Les missions catholiques francaises
auraient-elles vraiment favorisé uniquement les aspects sociaux et culturels, plus que religieux,
dans cette région? Dans un ouvrage rédigé en 1949, le Préfet Apostolique Yves Plumey
constate : « Les populations sont bien disposées pour accueillir le message évangélique (...) Les
obstacles ne viennent pas des gens » ', 1l insiste sur la nécessité d’une « politique des langues »,
car lignorance des langues vernaculaires, dont la langue moundang constitue une barriere. 11
ajoute que le « nombre limité de missionnaires sur le terrain (...), I'acclimatation difficile (...) et
un manque probant de moyens financiers » '’ sont autant d'obstacles a une véritable réussite
catholique dans le Mayo-Kebbi. L’accueil des Moundang est-il si chaleureux ? Pourquoi les
aspects bibliques sont-ils délaissés ? Nous avons la quelques pistes de compréhension pour ce
« manque » apparent de prosélytisme religieux. Avant de transmettre par voie orale la « Bonne

Nouvelle », les missionnaires ont voulu « montrer » I’Evangile, faute de moyens financiers et de

12 PLUMEY, Yves, Mission Tchad-Cameroun, I'annonce de 'évangile au Nord-Cameroun et an Mayo-Kebbi,
1946-1986, Editions oblates, Paris, 1989, p. 442.

183 PLUMEY, Y., Opus cité, 1989, p. 442.
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temps pour envisager dés le départ une politique des langues. Yves Plumey n’écrivait-il pas a la
maison-mere en Provence que les Moundang étaient bien disposés, afin de pouvoir obtenir des
fonds et assumer sa mission ? Si on patle avec les Moundang aujourd’hui, 'accueil « chaleureux »
n’est pas si évident. Wathiri Joseph, historien local explique : « Au départ, en réalité, accueil des
Moundang envers les missionnaires, protestants et catholiques est « froid ». Les Moundang
« laissaient » le prétre « libre de patler de son Dieu, Jésus, mais a la longue, tout de méme, on lui
donna un terrain a Bidar), a ’'Est de la ville pour éviter une trop grande influence spirituelle sur la
population. Car les gens le craignaient comme un magicien. Il était autrement habillé, portait une
ceinture noire et une énorme croix autour du cou» (W.J., Léré, 24.04.04). Ce sont donc les
autorités traditionnelles qui ’écartent, tout en acceptant I'aide matérielle. « Ce sont les jeunes qui
s’enthousiasment pour Y. I. Kardal et ensuite Dominique Noye, mais les autorités, les Anciens se
méfient et certains avaient méme peur » explique-il. Tout comme Y.I. Kardal, il avait lui aussi été

pris pour un « magicien ».

b) Gin Sahoulba et le catholicisme: promotion de I’école et de la «raison

graphique » comme gain pratique et symbolique face aux Peuls

Par contre, le Gon Saboulba, apres la Seconde Guerre Mondiale, militaire de carriere et
fraichement revenu du front en Europe, ou il a combattu aux coOtés des Francais contre
I’Allemagne nazie, semble avoir une préférence pour la mission catholique francaise. Il permet au
pere D. Noye de s’installer en face de son palais. « Il était surtout conscient, connaissant la
France, que les Catholiques ouvriraient des écoles », note ’historien local. Ils apprendraient non
seulement le Francais aux Moundang, mais leur permettraient d’apprendre en général a lire et a
écrire, ce qui pour les Moundang était un signe d’évolution, surtout face aux Peuls lettrés.
Sahoulba souhaitait donc que sa population accede a Iécriture, conscient du gain symbolique
indéniable que sa population tirerait face aux autres populations, Peules, Arabes, Toupoutis,
N’Gambayes etc.... Ils se placeraient ainsi sur un méme plan d’égalité dans la « colonie » face aux

Peuls dont ils avaient refusé I’islamisation.

Aujourd’hui, les Moundang sont un des peuples du Tchad et du Nord Cameroun les plus
alphabétisés. IlIs sont nommés par les autres populations les « petits Blancs ». Nombre d’entre eux

occupent des postes de fonctionnaires. 80 % des mineurs a Léré sont scolarisés, auparavant, dans
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une école catholique tenue par des religieuses, école fermée aujourd’hui, aujourd’hui a I’école
publique ou dans les instituts privés protestants de I'Evangélique Evangélique au Tchad et celle

des Adventistes du Septieme Jour, mouvements missionnaires que nous évoquerons par la suite.

c) Une chrétienté « musculaire » : Pintroduction du football par les prétres

Cathétiste mofu a la messe catholique de Léré, juillet 2007. 11 n’existe pas de prétres

moundang. Seul un abbé a tenté de devenir prétre. Il n’a pas résisté a la polygamie de ses pairs.

Le football au Tchad, du moins dans cette région du Mayo-Kebbi, a L.éré précisément a été
importé en premier lieu par les pionniers missionnaires catholiques. La ville de Léré possede
d’ailleurs un stade de football conséquent, derriere le Lycée N’Gnarta Tombalbaye, ou chaque
jour les adolescents viennent s’entrainer. Aussi, si linstruction est favorisée par la mission
catholique, avec les ouvertures des écoles, ’Eglise n’oublie pas le corps, a travers le sport. Les
jeunes générations accueillent le prétre catholique avec enthousiasme et c’est le ballon rond, qui
séduira les cadets. Déja en son temps, Marcel Mauss évoquait les « techniques du corps » comme
la nage, la course, la marche « au pas de l'oie » des militaires allemands et nombre de gestes et
habitudes « particuliers » reconnaissables, transmis de génération en génération'*’. Le sport, lors
de la colonisation fit partie des habitudes inculquées aux populations colonisées, non seulement
par les militaires, mais aussi par les missionnaires, comme ce fut aussi le cas dans les territoires de

I’Empire britannique, avec le rugby qui constituait une forme de traduction chrétienne corporelle.

144 MAUSS, Marcel, « Les techniques du cotps », in Journal de Psychologie, XXXII, Paris, 1936.
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Le sport et 'introduction du football sont un moyen de séduction, ce que certains chercheurs ont

; ‘o . . 145 . , .
nommé une « chrétienté musculaire » * sous d’autres latitudes, notamment en Océanie.

Au Tchad, dans le Mayo-Kebbi, d’autres charmes seront aussi utilisés : « le prétre jouerait
au ballon avec les enfants et en plus, il leur donnait du sucre et des petites confiseries» (ibid.). Les
premicres cibles de la percée missionnaire, a 'instar de Jésus qui préconisait de laisser « venir a lui
les petits enfants », furent donc les cadets, avec le jeu, le sport et les « bonbons ». Cette technique
précéda comme nous le verrons plus tard, en 2007, les « cadeaux de Noél » de la Samaritan’s Purse,
IO.N.G. évangélique de Franklin Graham. Plaisir du corps et plaisirs gustatifs ne participent pas
tous cet ¢lan vital de I'enfance vers ce qui est doux et séduisant ? Nulle évocation de « péché » ni
de « culpabilisation » au départ donc, la rencontre est dans un élan de « gai savoir », loin des
orthodoxies pieuses et sérieuses écartant le jeu, et loin d’une quelconque image morttifere et
culpabilisatrice du christianisme, ou la « gourmandise » constitue 'un des sept péchés capitaux,
parmi Porgueil, 'envie, la colere, la paresse, I'avarice, et la luxure. Paradoxe étonnant que ces
missionnaires, finalement peu austeres. Plaisir du corps et Saint Esprit auraient-ils au départ fait
bon ménage a Léré ? Cinq années plus tard, en 1952, le prétre pourra célébrer la premiere messe

de Noél.

B. Masin, un « Dieu du Ciel » au féminin ?

Ce qui compte pour les Moundang, c’est qu’au dela de la polygamie du Roi Salomon de
I’Ancien Testament comparée par les catholiques a celle du Gon, I'idée d’un « Dieu unique »,
« coiffant tout » est bien présente, et elle ne serait en aucun cas, selon toute vraisemblance une
«invention missionnaire » : « Nous aussi, nous croyons, depuis bien longtemps et méme avant
larrivée des musulmans et des missionnaires a un Dieu Supréme, unique », déclare I’historien
local Wassere Joseph. L’abbé Yaffa (O.M.1.) et Sceur Colette (Benetheriziya), tous deux membres

du clergé local et Moundang expliquent : « Dans la tradition, nous disons « wasen ban fah ah

145 ] serait fort judicieux d’approfondir en détail cette stratégie missionnaire catholique des premiers temps a Léré.
Ceci pourrait constituer une étude a part entiere. Pour une vision exhaustive de ce théme liant le theme du sport a la
colonisation, se référer, entre autres, a 'ouvrage de Sébastien DARBON, Diffusion des sports et impérialisme anglo-saxon :
de I'bistoire événementielle a ['anthropologie, Editions MSH, 2008, 370 p.
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be» : « Dieu a repris sa chose, lorsque quune personne décéde»'*’. Jacques Fédry, missionnaire
jésuite et anthropologue, connaissant tres bien le Tchad et le Cameroun, écrit : « On est en droit

7. Mais si Masin, « Celle-qui-est-en-haut, dans le

de parler ici d’un monothéisme incontestable» '
ciel » ($7n = en ciel et en haut) nous montre bien qu’il s’agit d’un Dieu « dans le Ciel », la religion
moundang s’apparenterait plutot a un « panthéon » avec des intermédiaires, tels que Masin-Consé,
le « Dieu du Soleil » ou Masin Baw#é, le « Dieu de la pluie ». Aussi, ce « monothéisme » est
radicalement différent des monothéismes judéo-chrétien et musulman. Masin-Cémé « Divinité du
Soleil » est par ailleurs également une entité que les devins peuvent invoquer, mais aussi une
« divinité-maladie », ambivalente, responsable de la jaunisse. Ils n’ont donc rien de semblable avec
les Saints chrétiens. Par ailleurs, Alfred Adler évoque ceci: « La fécondité de la femme, d’autre
part, est dite ceuvre de Dieu (Ma-Sin), mais ce sont les cok syinri qui « liberent » 'ame pour qu’elle

4

vienne habiter le nouvel étre de la matrice « ouverte » par Diew '**. Le Lac de Léré, en langue
moundang se dit aussi Mabii, ce qui signifie « Grande, vaste, étendue d’eau ». Polysémique, le
terme « ma» pourrait faire lien entre ce qui est féminin, grand, étendu, « divin», comme si
Iengendrement primordial par la femme, aux origines du monde et de la société était une
articulation entre la procréation par la femme dun enfant — tout comme le sexe féminin fut
nommé par le peintre Gustave Courbet, L origine du monde — et le ciel, qui apporte la pluie qui
féconde la terre, dans une complémentarité indispensable a la vie. Ceci reste toutefois une piste a

explorer, avec la plus grande des vigilances. Par ailleurs, les cok syinri, les « esprits des lieux » ont

aussi leur place et leur efficacité symbolique dans le panthéon moundang.

Dans cette perspective, les missionnaires catholiques étudient la culture moundang. En
premier lieu, la notion de « dieu du Ciel » est mise en évidence, et I'idée que les Moundang soient

donc monothéistes devient essentielle, car elle garantit un pont cognitif évident et central entre

146 Méme si les Moundang ont un panthéon avec un Dieu « supréme », des entités et puissances intermédiaires, un
systeme politico-religieux peut-étre influencé par 'empire du Borno et d’autres, le « Dieu du Ciel » est peut-étre
féminin, Masin, « celle qui est dans le ciel, en haut ». Nous aimerions dans un avenir prochain nous concentrer sur
cette découverte ambivalente d’un Dieu du Ciel, créateur de tout, et féminin, une exemption non négligeable dans
cette contrée du monde.

147 FEDRY, Jacques, (sous la direction de), Richesses culturelles du Tchad, Presse de I'Université catholique de I’ Afrigue Centrale
(U.C.A.C.), Yaoundé, 2004.

148 ADLER, A., Opus cité, 1982, p. 157.
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les deux traditions religieuses. Masin : il/elle est « mere, femme et responsable », cat le terme wah
en langue vernaculaire signifie ces trois notions. Pourquoi pas « pah setj », « celui est en haut, le
responsable ou pere du ciel ». Ce principe créateur, et non pas masculin, est comme le chef

traditionnel, le Gdn de Léré, « féminin ».

C. « Les Evangiles en Actes »
a) Du village chrétien au « développement »

De nombreuses missionnaires étrangers sont envoyés au sud du pays. « L’action des
Eglises et des O.N.G. concerne davantage le milieu rural que les villes » '*. Ce que constate
Géraud Magrin a juste titre concerne aussi les Moundang. Par ailleurs, les grandes villes telles que
Moundou, Abéché et N’Djaména sont aussi des reperes spatiaux clés pour les missions qui y
¢tablissent leurs « antennes-relais » pour la communication avec lintérieur des terres, les pays
limitrophes et la France. Dans I'imagerie chrétienne catholique, le réve d’un «village chrétien »
rural a été et reste toujours d’actualité. Pour les Catholiques du moins, cet imaginaire de

« communauté utopique » qui pourrait se réaliser en Afrique n’est pas un mythe :

«lIci, c’est pur, les gens ne sont pas encore «gatés» par le consumérisme, le
développement a tout va. IIs ont encore le sens de la relation sociale, et de la famille », estime le
vieux prétre francais a la retraite. Le « développement» est donc effectué, mais pas dans
n’importe quelles conditions. La sobriété est de mise et tout est axé en réalité vers la transmission
des Evangiles et la pastorale. Le « développement » est ainsi considéré comme la « Bonne Parole »
en actes, comme un don des Evangiles. On importe 'idéologie chrétienne et le modele social qui

en constitue la base matérielle.

C’est a la suite d’une forte famine causée par la guerre en 1983, que les Oblats ont tant

réfléchi a cela. Ils créerent TONG du Bureau d’Etudes et de Liaison d’Actions caritatives pour le

1499 MAGRIN, Géraud, Des champs de coton anx sirénes de 'or noir, CIRAD, Sépia, Paris, 2001, p. 167.
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Développement. (B.E.L.A.C.D) lors de la Guerre civile. Face a la faillite d’'un Etat Tchadien en

Guerre Civile, les Eglises ont donc pallié au manque de ressources vitales.
b) Une Eglise catholique axée sur Pespace rural

En 1993, le Recensement Général de I'Habitat et de la Population relevait au niveau
national un chiffre de 20,3 % pour I'Eglise catholique, les populations du sud étant largement
majoritaires. En 2007, selon nos propres estimations effectuées sur place en fonction du nombre
de conversions, avec une paroisse qui compte 3986 membres en 2007, I'Eglise de Léré et des
villages alentour enregistre un taux de conversion de 1,82 %, si on estime ce taux en fonction des
baptémes qui chez les Catholiques moundang sont le rituel de passage de « 'entrée dans la famille
chrétienne ». En 2007, 64 baptémes eurent lieu, dont une majorité de baptémes d’adultes, anciens
adeptes de la religion locale. La majorité des convertis sont des femmes, parfois agées de plus de

50 ans, qui apres une formation biblique, ont pu accéder au baptéme.

L’Eglise catholique au Tchad compte pres d’un million d’adeptes, elle constitue la premicre
mission chrétienne, méme si elle reste, au regard de certaines autres Eglises du continent, encore

« jeune ».

«Nous avons beaucoup insisté sur le fait que 'Evangile est avant tout une Parole »,
explique en 2002, Iévéque du diocese de Pala, Monseigneur Bouchard, qui coordonne
actuellement la préfecture de Léré. Originaire du Québec, il a grandi dans un milieu d’agriculteurs
et connaissait les Oblats au Canada. Aussi, pour lui, il importe beaucoup que les évangiles soient
transmis sous forme d’homélie, en ville ou en brousse a I'oral, ce que I’Eglise catholique 2 Pala et
dans le Mayo-Kebbi a nommé, I’ « oralité. » « Raison graphique », « oralité », parole matérialisée
ou en action. Cette pratique qui existe ailleurs est adaptée a la situation locale, et apres différentes
tentatives, résulte d’'une appréhension pragmatique du christianisme. Mgr J. C. Bouchard appelle
d’ailleurs Dieu, le « Boss » et 'Eglise dans la Mayo-Kebbi, avec Iinfluence canadienne a des
allures d’entreprise religieuse, tres bien organisée et structurée. Formés a I’histoire des religions et
a l'anthropologie, la plupart des missionnaires occidentaux tentent des principes d’inculturation
du message biblique. IIs favorisent — et ils en sont conscients -, un mode de « syncrétisme » de

facade, « formel » pour I'instant, ou des éléments locaux sont repris, vétements, danses, musiques,
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langue moundang, qui appartiennent comme autant de traductions diversifiées d’'un méme
message universaliste et prosélyte, les Evangiles. L' Eglise ici parvient a la plasticité, certainement
en raison de la « jeunesse » et du cadre dans lequel elle évolue. Les missionnaires ne sont ni des
ressortissants de I'Etat tchadien, ni des Etats coloniaux. Ils se sentent de « Rome », du Vatican,
un Etat transnational et pyramidal, «en dehors de tout cadre, dépassant pour eux de loin toute
fronticre, politique, nationale ou ethnique. L’universalisme prend donc une forme « particulicre »,
mais sans grande tension, car des éléments importants sont préservés. Le missionnaire de Léré,
francais ne manque pas d’ailleurs de rendre visite au chef traditionnel, chaque fois qu’il le peut.
Mais linverse est impossible. I reste toujours ’héte du site et PEglise est distincte du pouvoir
local. La laicité du pays permet cette situation « a la francaise » ou mairie et église se font face,

avec la religion « traditionnelle » et Islam.

Par ailleurs, dans leurs tentatives d’inculturation, les missionnaires favorisent un esprit
« critique » moundang. Contrairement aux pentecotistes qui expliquent que les objets sont habités
par des « démons ». A titre d’exemple, ils expliquent aux Moundang que les clans, les masques, les
totems sont en réalité des objets inanimés. Mais les Moundang adherent-ils vraiment a cette
représentation ? Un abbé moundang nous explique : « Nous les Moundang, nous avons de grands
pouvoirs. On dit que la théologie est la grande sceur de la philosophie et la philosophie vous
révolte. Je suis politisé et je pense qu’on pourrait penser I'Eglise différemment, un peu comme au
Nigéria. En réalité, on ne peut tout expliquer et je vois les religieuses ne rien connaitre. Ce sont
des « acculturées », des gens sans connaissance de leur culture. Et cela est dangereux. Par exemple
celle-la - il montre une jeune religieuse -, sa grand-mere est une prétresse des rites féminins, elle
peut trouver 'ame d’un enfant qui serait attaqué, une autre a le pouvoir de la panthere et peut
monter aux arbres, ces choses-la existent ! » (Abbé Y. S., Léré, juillet 2002). Néanmoins, nous

verrons que les jeunes Moundang ne sont pas aussi « ignorantes » des anciennes coutumes.
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c) La crainte du syncrétisme : pastorale et intercession, des « Saints » peu présents

Le prétre nigérian du pays Ibo pense quant a lui que le catholicisme « a la tchadienne » est

« fade » trop peu vitaliste et qu’il a besoin d’un renouveau charismatique.

« Les gens ont eu peur du syncrétisme comme au Nigeria, alors ils n’ont pas favorisé
lintercession des saints. Ils avaient peur du mélange entre les « dieux moundang » et les saints
catholiques. Au Nigéria, en pays Igbo chez moi, ou I'on trouve des Eglises indigenes mélant les
¢léments, C’est tres vivant, mais cela ne plait pas... Alors ici, les Oblats ont camoutflé certains
aspects du christianisme. Le résultat est quiici, c’est fade, alors qu’en fait la religion des
Moundang est tres présente. Nous voyons des religions qui cohabitent dans des univers
paralleles, avec des liens lors des cultes. Les gens ne se 'approprient pas vraiment. Ils restent en
fait des animistes », explique-t-il. Un Moundang, catéchiste, estime que C’est justement cette
stratégie missionnaire Oblat d’évitement du culte des Saints, en réaction aux syncrétismes connus
au Bénin, au Nigéria, au Brésil et en Haiti qui poussent les croyants a se rendre toujours chez les
devins. « Les Moundang ont besoin de la magie, quand on est malade, on doit pouvoir invoquer
une divinité proche. Les Catholiques insistent juste sur Jésus et la Vierge », continue-t-il (P.M.,
Léré, aott 2007). Donc, avec I'Hglise Catholique, Pempowerment, la prise de pouvoir ou de

puissance se situe du coté de la tradition.

Du c6té des Moundang, les prétres sont tres rares, en raison principalement du célibat qui

constitue pour eux un appauvrissement difficile pour un homme. La perspective de rester sans
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enfants, ¢élément le plus important chez les Moundang, enléve a un individu un élément
structurant tres important, sans lui donner pour autant un prestige et un pouvoir suffisants aupres
des autres Moundang. Aussi, 'Eglise catholique de Léré compte-t-elle une trés grande majorité de

femmes et d’enfants, les femmes pouvant préparer apres la messe la biere de mil.

Mais la question de lintercession qui « faillit » selon les prétres est-elle due au fait que la
« fusion » entre ancétres et Saints n’ait pu avoir lieu ? Quelle est la place des ancétres et leur
présence actuelle ? Par ailleurs, les adeptes de la religion de Masey n’oublient pas les ancétres, a
qui ils donnent de la nourriture pour chaque événement, les cérémonies collectives de la ville, /i1
Mundary, Cé-swiré et fin] luo, les naissances, 'installation et 'agrandissement d’une parcelle du picele,
ou un déces. Les musum-pabé et les musum-mabeé, U« esprit du pere » et « celui de la mere » sont
ainsi toujours présents, inscrits dans espace du territoire villageois, ainsi que dans esprit des
descendants, des « vivants », de maniere trans-générationnelle. Mais que deviennent les ames des
corps défunts ? Les manes des ancétres, les mozum et mozumri au pluriel, »’zuri (en contracté)
demeurent, selon les représentations moundang, toujours sur terre. Ils « vivent», c’est-a-dire
qu’ils peuvent étre actifs, en brousse et au village restant toujours en relation avec les vivants.
Mais, les esprits des morts ne connaissent pas tous le méme sort apres le trépas. Selon tous les
témoignages recueillis depuis 2002, a chaque séjour, nous avons pu constater que la
représentation de la mort est aux antipodes de la notion occidentale de « vide » ou de « néant »,
apres la mort. Qu'ils soient moundang « traditionalistes », anciens et jeunes, chrétiens et

musulmans, voici ce que nous ont expliqué les habitants des alentours du lac « Mabi ».
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E. L’Eglise des femmes

La ma-mor-yang, si elle prie « dans son cceur Jésus », ne se rend pas pour autant a la messe le
dimanche. L’une de ses cousines, Victorine, aime quant a
elle participer a cette célébration qui revét pour elle une
signification particuliere : elle aime 1’ « ambiance », la
«liberté » affichée et la place de la femme. Les Oblats

ont en effet développé un autre aspect: le volet des

«genres », ou les catéchistes et religieuses étudient la
«place de la femme dans la culture moundang », afin d’en garder les « bons ¢éléments » et de
critiquer ceux qui sont en désaccord avec lidéologie socioreligieuse chrétienne. Acces a la
scolarisation, aux associations de microcrédits, incitation a la monogamie sont autant de normes
et prescriptions dictées. Elles s’effectuent non pas sous le mode d’une quelconque démonisation
de la « culture » moundang, lorsqu’il s’agit des relations familiales, (le discours change lorsqu’il
s’agit des rites « religieux » proprement dits, des masques etc.) mais sous I'angle « d’attaque » de
I'inculturation : les missionnaires locaux visent I’étude des structures sociales et culturelles, afin de
les adapter aux Fvangiles, dans un discours rationaliste, « libérateur » préonant une forme d’égalité
entre hommes et femmes. En réalité, deux registres s’entrecroisent chez les catholiques, tres
souvent : une vision sécularisée, « pratique », une « éthique rationnelle », dirait Max Weber,
articulée a un passage religieux, évolutionniste, ou la tradition est considérée comme une religion
qui préparait le terrain aux Evangiles, religion locale et non prosélyte assimilée a I’Ancien

Testament.
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a) De la communauté clanique au voile catholique
Seur Mathilde, entre un pére polygame et une mére catholique : une antre voie

« C’est une longue histoire. Dans ma paroisse, il y avait des suissesses, jobservais leurs
activités. Je désirais participer. J’étais en CE2 a 12 ans. J’ai abandonné I’école, ma maman me
forcait. Le maitre tapait beaucoup les enfants. Je ne supportais pas.» (S. M., Léré, avril 2004)
explique la jeune religieuse. Visiblement, elle ne parvient pas a s’adapter aux coups de chicottes

des instituteurs de I’école communale, que le Gong Sahoulba privilégia, a son retour de guerre.

«J’aimais beaucoup les travaux des filles dans le foyer. Mais ma meére a dit : « Si tu ne veux
pas aller a I’école, tu ne restes pas avec nous » (S. M., avril 2004). Les missions montrent a cette
époque d’autres modeles. « Je savais que les sceurs ne se mariaient pas. Je voulais me marier a
quelqu’un que personne ne pouvait voir. J’étais tres contente de cela. Donner toute sa vie au
service de Dieu, c’est bon. Je me donne au service des autres, pour lui. C’est gratuit. Mon papa ne

comprend pas. Dans mon village, si tu as des filles, c’est une richesse. Mais avec le christianisme,
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iln’ya pas dedot» ™.

Au Cameroun, les femmes béti expliquaient a Jeanne-Francoise Vincent "', leur condition
de vie dans les sixa, les « écoles de jeunes filles » tenues par les péres allemands mais aucune
n’était religieuse et il était surtout question du passage de la polygamie a la monogamie. Ici, cet
engagement pour la vie de religieuse implique une série de choix et d’options dans une gamme de
pratiques et de représentations d’un monde différent et nouveau. De la polygamie moundang, ou
les hommes peuvent avoir jusqu’a plus de cing épouses, méme s’ils ne sont pas chefs, a la vie de
célibat « dans le monde », au mariage spirituel avec un étre « invisible », Jésus, c’est un « passage »
particulier, inédit qui s’opere. René Bureau, missionnaire jésuite « converti a I'anthropologie »
avait évoqué cette question en ces termes: cet engagement impliquait de toute maniére une

, . 152 :
« rupture » avec la « communauté clanique » °. Est-ce vraiment le cas ?

« C’est bon, méme si j’ai souffert. Apres I’école, je suis partie dans un foyer de filles a Léré.
Parfois on n’avait pas a manger, on ne trouvait méme pas un savon. A Torrok, les Ursulines de
Fribourg m’ont donné une case pendant un an. Je cultivais le mil. Ensuite, j’ai passé deux ans a
Pala pour mon B.E.P.C. Jai écrit une lettre pour aller a Koupor chez les sceurs et suivre une
formation religiecuse 2 Moundou. ]’y ai fait mon noviciat pendant trois ans. J’ai fait un an de stage
a la cathédrale de Moundou et mes premiers veeux. J’ai fait la pastorale pendant deux ans a la

paroisse Sainte Thérese. Et a 25 ans, je suis devenue religieuse » (Mathilde, Léré, avril, 2004).

La trajectoire de Mathilde est celle d’'une religieuse qui souhaite échapper a la polygamie,
refuse I’école et... le mariage avec un homme. « Certains me tapaient et voulaient me marier »,
explique-t-elle. Le célibat, voulu ici, a I'inverse de sa consoeur, fait figure de rupture d’avec le
cadre traditionnel proposé par ses parents qui sont « traditionnalistes » et catholiques, mais voient
d’un mauvais ceil que leur fille soit religieuse, sans dot. « Ma mere est ménagere et mon pere est

cultivateur. Ma maman compose des chants pour ’Eglise et mon pere pour linitiation. Ma mere

150 J] s’agit ici d’une compensation matrimoniale.
151 VINCENT, Jeanne-Francoise, Femme béti entre deux mondes, Paris, Karthala, 2001.

152 BUREAU, René, Anthropologie, religions africaines et christianisme, Collec. « Hommes et sociétés », Paris, Karthala,
2002, p. 358.

127
De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

est catholique, mais mon pere est animiste. Il compose, c’est un vieil initié. Il part quand méme
prier a I’église, mais il n’est pas chrétien. » (S. M., avril 2004). Les talents musicaux de ses parents
lui ont été transmis, puisqu’elle connait d’ailleurs tres bien les chants des initiés et peut les
chanter, lorsqu’elle n’est pas a la mission. Chanteuse de cantiques, chanteuse de musique

initiatique. Elle évoque la polygamie affichée de son pere :

« 1l est polygame. Il a cinq enfants de sa premiere femme, ma mere. Ma mere, elle, est
baptisée. Il a voulu prendre deux femmes. Ma mere s’est faite baptiser avant qu’il ne se marie a la
seconde. Lui, il n’est pas baptisé, sa seconde épouse non plus. L’alné, mon grand frere a trois
femmes, mais notre petite sceur veut étre religieuse tout comme moi. » Dans cette constellation
familiale, les hommes sont restés « animistes » et fideles a la polygamie, tandis que les femmes se
dirigent vers le christianisme. Par ailleurs, la volonté de la mere catholique est aussi celle de
I’érudition, tandis que le pére souhaite le mariage, les enfants, la dot et la fidélité aux traditions.
« Ma maman veut que les filles étudient, le papa veut qu’elles se marient » résume Mathilde. « J’ai
une sceur au lycée de Pala qui n’a pas les moyens de continuer. Mon grand frere est directeur a
I’école primaire 2 N’Djaména, mais ¢a fait des années que je n’ai pas de nouvelles. Ma petite sceur,
elle, ne veut pas se marier. J’en ai deux, une née en 1978 et lautre en 1985. Celle de 1985 veut
devenir religieuse, mais les parents ne veulent pas qu’elle choississe cette voie. » Pour la mere,
catholique, ce sont les études qui semblent primer, pouvant apporter une bonne situation
financiere a ses enfants, dont I'ainé est dans I'enseignement. Ces injonctions condradictoires
obligent Mathilde a un choix douloureux, « coincée » entre ses désirs de vocation missionnaire et
ceux, différents de ses parents. «Pour moi, ce n’était pas facile. Les gens du village ne
comprenaient pas. Le chef m’a appelée. C*était faire une chose que les autres n’ont jamais faite,
devenir religieuse. Mes parents n’étaient pas trop pour, car ils ont raté la dot sur moi. Et
maintenant les petites ne veulent pas se marier non plus ». Dans son village, elle est la premicre a
souhaiter devenir religicuse, et les Moundang sont en effet tres rares a prendre le voile, étant
donné la pression familiale, ainsi que celle du chef, avec également I'importance des prestations
matrimoniales de la dot. Cette situation actuelle évoque dailleurs les premiers chrétiens

protestants de ’Eglise de Y.I. Kaardal, qui soumis a I'autorité du Gong dans les années 30 a Léré,
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rejoindront le réseau protestant de la Sudan United Mission au Nigéria, comme nous le verrons
dans la partie consacrée a ce pays. Mathilde choisit tout de méme la voie de la mere, le

catholicisme et prend modele sur les soeurs occidentales présentes.

Sceur Marcelline, religieuse moundang, Léré, mars 2007.

Avec les Sceurs Urselines de Fribourg a Pala, les Sceurs du Saint Esprit a Kaélé (Nord
Cameroun et zone Moundang) et les religieuses du Carmel de Figuil au Cameroun, les
Bénéthéreziya, un ordre missionnaire venu du Burundi est installé depuis les années 1960 a Léré.
La partie féminine de la mission catholique est donc dirigée par des Burundaises, dont une
religieuse « mere » qui a sous son autorité des religieuses moundang. Les « Béné » comme on les
appelle localement se réferent a Sainte Thérese de Lisieux, Carmélite née a Alencon en
Normandie et décédée a I'age de 24 ans, apres avoir laissé des écrits célébres. Au contraire des

Eglises protestantes qui n’affichent pas la photo de Y.I. Kdrdal ou de Victor Veary ou encore de
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Karl Kumm sur quelques les murs de leurs batisses, les religieuses ont accroché une photo en
noir et blanc de la carmélite normande a l'intérieur de la mission. Autrement appelée Thérese de
IEnfant Jésus, la jeune « fondatrice » francaise ne constitue en rien un «totem» pour les
Burundaises, qui sont christianisées depuis le XIXe siecle par les missions belges, mais une

« Sainte », un repere spirituel a suivre.

Tout comme leur confrére prétre nigérian de la mission, les Burundaises évoquent la
« pauvreté du Tchad » et la superficialité du christianisme dans cette région. « Les Moundang sont
en réalité tres difficiles a évangéliser. Ils restent toujours avec leurs masques », explique une
religieuse burundaise. Les masques sont les masques aux fibres noircies, mais on pourrait
aisément aussi dire que les Moundang portent un « masque blanc chrétien » a la mission, et
rentrent chez eux, le laissant sur le chemin, car a chaque événement, naissance, funérailles et
cérémonies, ils sont beaucoup plus nombreux que les personnes, trés rares, qui se disent
ouvertement « traditionalistes. » La notion de richesse qui differe de I'esprit de « développement »
et de ’économie capitaliste, que certains adeptes qui souhaitent « réussit », adoptent pour monter
une entreprise a Léré et comme nous le verrons au Nigeria, repose sur un malentendu culturel et
symbolique indéniable. Dans I’économie moundang, comme le souligne nombre I'informateurs
un homme riche « est celui qui a de nombreuses femmes, enfants et également amis ». En ce sens,
la grande polygamie et progéniture du Gong sont signes de richesse, une richesse a redistribuer, a
la différence d’un investissement capitaliste ou I'argent est réinvesti dans des fonds spécifiques
boursiers, de maniere spéculative. Ici, ce qui importe le plus est de pouvoir enfanter et, également
d’avoir suffisamment a manger, des champs fertiles et de la viande pour pouvoir « noutrir son
étranger » . Un autre malentendu existe dans le fait que les Chrétiens estiment que les Evangiles
intronisent une notion égalitariste ou chacun est égal devant Dieu. Dans la société moundang, le
pouvoir royal est contrebalancé par le pouvoir des clans, et les Moundang appartiennent tous a
un clan. « Devant Dieu, personne n’est pauvre sur terre, nous sommes tous égaux» . Le
message chrétien universaliste n’est pas donc pas en soi une nouveauté pour une société dont

’égalité entre « citoyens » se traduit sous une forme, certes différente, mais existe bel et bien.

'3 ADLER, A., Op. Cit, 1982, p 80.

'** ADLER, A., Op., cit., 1982, p. 80.
130

De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

«Nous voyons qu’ils nous demandent de 'argent pour aller acheter de la bili-bili. Les
ancétres éprouveraient-ils le besoin de s’enivrer ? Allons, ces masques-la sont des petits voleurs
qui abusent de leur pouvoir. Ils devraient avoir honte, car ils salissent nos traditions qui ont du
bon. Mais ce sont des hommes. Pas des esprits, comme le croient les enfants », se lamente Sceur
M., une religieuse moundang qui connait bien le systeme social et semble dépitée par les exces
commis par les agents traditionnels. Les Moundang religicuses, quant-a-elles, sont fieres des
traditions moundang, mais fustigent volontiers les exces des masques lorsque ceux-ci sortent de
leur role traditionnel et demandent de l'argent aux passants sur les routes. Pourtant, les amendes
des masques sont monnaie courante a Léré. Les masques femelles, les zuyu, lorsqu’elles sortent et
dansent sont en droit, avec leur petite hache comme instrument de menace de demander des
biens aux passants, et surtout aux femmes qui n’ont, en aucun cas, comme le Gong, le droit de les
regarder. Comme les « non-initiés », les ga-yang, et les enfants, elles se doivent de « rentrer a la
maison », ou «au village» afin de montrer qu’elles se préservent, mais aussi qu’elles font
allégeance aux pouvoirs des clans, les maitres de la « brousse », face au village, les responsables de
la circoncision, le pouvoir masculin. Les masques demandant de 'argent aux religieuses réiterent
ainsi la structure clanique, montrant par la-méme que leurs possibilités d’action ne sont pas
annulées, que ceci n’est pas une chose a prendre a la légere et, dans une plus large mesure,

symboliquement, que la religion locale résiste, avec ses moyens, au pouvoir chrétien.
L’exemple des saurs occidentales : une re-filiation sociale et spirituelle

Comme nous pouvons le lire avec les paroles de Mathilde, les religieuses européennes et
leurs actions caritatives aupres des plus précaires et des malades impressionnerent les petites filles
moundang. Jacqueline, sa consceur burundaise, développe : « J’avais observé des sceurs dans la
paroisse, des sceurs belges, francaises et suisses. Elles travaillaient pour la Parole de Dieu, la

catéchese, au dispensaire et pour le développement. » (S. J. Léré, 18.07. 2002)

Aussi, I'enseignement et la transmission des valeurs chrétiennes ainsi que les activités
externes, ou les femmes participent pleinement a la construction sociale, séduisent les jeunes
filles. « Il n’y avait pas de différences entre elles et les sceurs africaines. Elles nous saluaient avec
joie. Je me disais : « Il y a quelque chose dans leur cceur. Elles saluaient les pauvres, les gens tout

nus. Elles, elles ne font pas de distinction entre les gens » (S.J. 18.07.02). Les comportements
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mettant en valeur une certaine égalité de traitement social envers les différentes ethnies, les
différentes classes sociales et surtout envers les « Occidentaux et les Tchadiens » sans distinction
apparentes, favoriserent le rapprochement entre les femmes plus agées et les jeunes filles

moundang qui choisirent de suivre ce chemin.

Les religieuses moundang comparent volontiers leur communauté a une unité familiale :
« J’aime la communauté religieuse comme ma famille, il n’y a pas beaucoup de différence entre la
communauté et la famille » (8.]. Léré, 18.07.02). Une hiérarchie interne et des regles de conduite
dictent la place que chacun doit tenir. La notion d’autorité et donc d’obéissance a cette autorité
régit les relations entre les différents membres, comme dans une famille : « C’est 'obéissance au
pere et a la mere. Dans la congrégation, je dois obéir a la mere supérieure comme a une mere »
(S.M. Léré, 19.04.04.). Dans le cadre du lignage moundang, l'autorité et le respect envers ses
ainés, que ce solent les parents, grand-parents ou oncles et tantes joue un réle prégnant, le role
des femmes est de procréer et de garantir ainsi le continuité de la lignée. En renoncant a la

procréation, les religieuses renoncent-elles pour autant au sentiment de filiation et a la maternité ?

« Tous les enfants sont la. Je peux tous les éduquer » (S.M., Léré, 19.04.04.). René Bureau
ajoute qu’une conception tres valorisante de la maternité biologique et sociale « favorise une
conception profonde de la maternité spirituelle. » Les religieuses de Léré aiment a recevoir les
enfants a la mission, avec qui elles conversent longuement, se promenent. Eux, estiment qu’ils
peuvent se confier. « J’ai le sentiment d’étre la mere de tous les enfants, c’est beaucoup plus
encore que d’en avoir a soi.» Méme si les religieuses ne procréent pas biologiquement, leur

ressenti de « mere » existe dans une filiation d’ordre social et spirituel.
Rupture familiale

Considérées comme une richesse par les hommes, les femmes permettent au lignage de se
perpétuer et assurent ainsi la continuité sociale. « Nous les Moundang, nous aimons les enfants, je
veux une grande descendance », explique d’ailleurs ce jeune garcon de 19 ans. Aussi les jeunes
filles qui choisissent la vie religieuse sont-elles parfois incomprises par leur entourage : « Pour
moi, ce n’était pas facile. Les gens du village ne comprenaient pas. Le chef m’a appelée. Cétait

faire une chose que les autres n’ont jamais faite », explique la jeune religieuse (S.M. Léré,
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19.04.04). « Dans mon village, si tu as des filles, c’est une richesse. Mais avec le christianisme, il
n’y a pas de dot. Que je sois religieuse, mon pere ne comprend pas » (S.M., Léré, 19.04.04).
Parfois, entrée dans la communauté ne se fait pas sans heurts. Lorsqu’ils marient leur fille, les
hommes moundang recoivent une compensation matrimoniale constituée généralement de
plusieurs beeufs ou bien dans d’autres cas de biens moins importants, tels que des poulets, des
caprins. Aussi, voir leur fille entrer au couvent signifie, d’une part qu’elle ne donnera pas de petits
enfants, d’autre part que la richesse recue en contrepartie de sa perte pour la famille ne sera pas

percue.

Un époux invisible

La Croix et le Christ dans la rotonde des Soeurs catholiques de Léré.

« Je savais que les sceurs ne se mariaient pas. Je voulais me marier a quelqu’un que personne
ne pouvait voir » (S.M. Léré, 19.04.02). Le sentiment du secret, de I'invisible exerce également
une attraction non négligeable sur I'imaginaire des religicuses, qui comme Mathilde, croient
dailleurs a d’autres formes d’esprits et d’étres invisibles, avec lesquels on peut se mettre en

relation grace a la priere individuelle ou collective. Que Jésus de maniere symbolique, s’il est
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marié a toutes les religieuses du monde, soit en quelque sort un grand polygame spirituel, ce que
nous lui faisons remarquer, n’est pas a un frein a son désir de croyance qui sert sa logique de désir
d’étre, qui n’est pas forcément de type social et objectif, mais de type non logique, en réalité plus
« subjectif ». Il ne s’agit pas ici de se conformer aux exigences de son groupe d’appartenance,
mais de se déployer, en se délivrant du systeme d’échange matrimonial local, devenant un sujet en
désir et en devenir, prenant en main son destin, en demandant de I'aide a d’autres portes,
envoyant des lettres pour effectuer des expériences ailleurs. Dans le rhizome déployé, Mathilde, la
Moundang, emprunte la ligne de fuite créatrice de la mission, quand d’autres, sous d’autres
latitudes, souhaitant se libérer du christianisme social et familial, s’initient a I’Ayavuaska en

Amérique du Sud, au chamanisme en Sibérie, ou encore au Bwiti au Gabon.
Fonctions de la priére

« Mais toi, quand tu pries, entre dans ta chambre, ferme ta porte a clef, et prie ton pére qui est en

: N . . ; 155
ce lieu secret ; et ton pere, qui voit ce qui est secret, te récompensera »

Chaque matin, les sceurs se levent a cing heures et se rendent dans la petite chapelle de la mission
pour prier : « Notre pere qui €tes aux cleux, que ton nom soit sanctifié ; que ton régne vienne ;
que ta volonté soit faite sur la terre comme au ciel ; pardonnes-nous nos offenses comme nous
pardonnons a ceux qui nous ont offensés, ne nous soumets pas a la tentation et délivres-nous du
mal. Amen.» Que signifie le « Notre pere» pour les sceurs moundang ? Sceur Adele y voit
Iexhortation pour chacun de se tenir a écart du péché, qui pourtant, selon elle, est quotidien et
permanent : « Je peche tous les jours et c’est pour cela que je prie, pour éviter le péché et pour
que Dieu me pardonne » (S.A. 21.04.04). Evoquant I’absence de relations sexuelles et le veeu de
chasteté effectué lors de I'entrée dans la vie religieuse, Sceur Jaqueline explique que la priere est
une maniere d’exorciser les éventuels « désirs charnels » : « On demande a Dieu de nous éviter la
tentation, parce que malgré tout, nous sommes des femmes comme les autres» (St J. Léré,
18.07.02). Quant-a Ceeur Colette, elle explique que la priere lui donne la force de commencer une

nouvelle journée.

155 .
Evangile selon Saint Matthien, 6, Le nonvean Testament, trad. Hugues Oltramare, Editions Gallimard, Paris, 1998-

2002, p. 129.
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Ascension sociale et émancipation féminine?

Face a la crise et a la présence d'un chomage persistant, les ONG et les Eglises peuvent
¢galement représenter pour certains jeunes dotés de bons résultats scolaires une perspective
d'ascension sociale non négligeable. Lorsque ceux-ci ne possedent pas de soutiens familiaux,
'Eglise constitue un moyen de s'affirmer socialement, méme si bien sir, on ne peut réduire les
vocations sans prendre en compte les considérations purement religicuses telles que la foi. Les
Moundang sont d'ailleurs conscients de cette ambiguité liée a l'augmentation des demandes
d'entrée dans la vie religieuse. « Certains disent que c'est une promotion sociale, moi je dis que la
vie de prétre est un engagement qui dépasse ce genre de considérations », 1% explique alors I'Abbé

Y.S. (A. Y., Léré, 27.07.02).

Par ailleurs, la «situation » ou « position sociale » de la femme en pays moundang est
souvent I'objet de critiques de la part des autres populations alentour. Ils considérent en effet que
« chez les Moundang, la femme est 'esclave », selon de nombreuses réflexions de la part des
populations voisines, comme les N’Gambaye, le I.éI¢, les Toupouri, les Sara et méme les Mossey.

Obligée d'éduquer les enfants, de travailler aux champs et d'obéir aux ordres du mari, souvent de
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cohabiter avec d'autres coépouses, il est instructif d'écouter les paroles de cette jeune femme
moundang, deuxieme épouse d'un homme de 50 ans : « Je fais tout, mon mari se repose. Pour lui,
c'est bien d'avoir plusieurs épouses, comme ¢a, il peut aller au cabaret. Parfois, c'est dur ...
j'aimerais étre seule » (M. H., Léré, juillet 2007). La vocation de religicuse, dans une société ou on
ne peut rester seule reste une option possible. L'Eglise catholique célebre d'ailleurs la « Journée de
la Femme » le 8 mars. A cette occasion, le diocése de Pala confectionne des pagnes pour les
paroissiennes qui les portent durant toute l'année, que ce soit pour aller a la messe ou se rendre

aux champs.

Toutefois, dans la plupart des cas, il ne faut pas oublier 'influence non négligeable de la
femme sur son époux: Cest en effet 'épouse qui le conseille pour nombre de décisions
concernant le foyer. Parfois méme, elle peut défendre un mari adultérin et faire silence afin que la
compensation matrimoniale ne soit pas donnée lors d’un jugement au tribunal coutumier,
appauvrissant le foyer. Certaines d’entre elles font du commerce, vendent leurs produits agricoles
et bénéficient de leur propres ressources. Les roles sont donc loin d’étre si inégaux et
assymétriques. Il s’agit avant tout de partager les taches, afin que le foyer soit équilibré, solide et

protégé.

Devenir religieuse dans ce contexte est dans un certaine mesure une facon de s'émanciper
d'une forme de domination masculine, du moins percue comme telle, sur le plan social. Les
hommes cependant ne sont pas tous contre cette critique qui leur est parfois adressée. L'un d'eux
explique qu'avoir beaucoup d'épouses est aussi une contrainte. Le pahyang, le responsable de la

maison, doit aussi gérer les contflits et payer les dots aux familles.

E. Oblats et Luthériens face au Gozn

Les différences entre 'Fglise catholique représentée localement par les Oblats et ’Eglise
protestante sont donc importantes. La premicere, de structure hiérarchique et pyramidale avec a sa
tete le Vatican, le Pape et un lieu, Rome en Italie, se différencie des protestants qui se féderent,
comme nous le verrons. Le protestantisme, né de la Réforme en Allemagne au XVle siecle, avec
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Martin Luther, ses 95 théses imprimées en 1517 a Wittenberg grace au concours de I'invention de
Johannes Giitenberg (env.1400-1468) a permis une large diffusion de cette « raison » ou idéologie

religieuse marquée par la « graphie ».

En Europe, a cette époque, il s’est opposé au clergé catholique et plus généralement a
Pinstitution romaine en raison de ces multiples intercessions entre ’Eglise et le croyant. Pronant
un retour aux écritures, et surtout une approche plus proche des évangiles, Martin Luther et
ensuite Jean Calvin ont constitué un pouvoir politique « subversif », dans le contexte qui était le
leur. Les catholiques s’opposent a la « royauté sacrée », les luthériens aux catholiques. Y.I. Kardal
était « dur » envers ses confreres prétres, explique un ancien prétre « on se rendait visite dans les
années 50-70, quand il était la, mais il n’était guére content que nous soyons présents, méme si,
dans le fond, nous étions d’accord et nous nous entendions assez bien» explique R. Martin,

prétre catholique, en poste a Léré depuis 1954.

a) Catholicisme africain et politique du « développement»: une approche

productive d’acculturation matérielle

« Ici, nous mettons I'accent principalement sur le développement, qui doit étre considéré
comme le travail de Dieu. » explique ’évéque de Pala, J.C. Bouchard, (Pala, aout 2002). D’ailleurs,
dans U'encyclique Populorum Progressio parue en 1967 par le Pape Paul VI, le Vatican insiste sur la
nécessité de développer les sociétés que I’Eglise catholique entend évangéliser. « Les exigences
communes de la formation sacerdotale, méme pastorale et pratique, selon les directives du
Concile doivent s’allier au souci de rencontre avec les modes de penser et d’agir typiques de leur
propre peuple. Il faut donc ouvrir et aiguiser les esprits des séminaristes pour les familiariser avec
la culture de leur peuple et les rendre capable de apprécier ; au cours des études philosophiques
et théologiques, ils doivent comprendre les raisons de divergence entre la tradition sociale et

.. < . , o 157
religieuse de leurs péres, et la religion chrétienne » °

Le développement est selon la définition de Jean-Pierre Olivier de Sardan, I’ « ensemble des

processus sociaux induits par des opérations volontaires de transformation d’un milieu social,

157 COUTURIER, Chatles, Textes conciliaires de 1 atican 11, activité missionnaire et moyens de communiction
sociale, Apostolat des Editions, Lyon,1967, p. 85-86.
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entreprises par le biais d’institutions ou d’acteurs extérieurs a ce milieu mais cherchant a mobiliser
ce milieu, et reposant sur une tentative de greffe de ressources et/ ou techniques et/ou de savoirs
»'>* . 11 ajoute que «c’est la présence d’une configuration « développementiste » qui définit
Pexistence méme du développement ». L’O.N.G. du Bureau d’Etudes et de Liaisons d’Actions
Caritatives pour le Développement (B.E.L.A.C.D.) constitue un instrument puissant
d’élaboration d’une politique des « Evangiles en Actes ». Ressources matérielles avec I'institution
de microcrédits proposés aux agriculteurs, quils soient catholiques ou non, I’Eglise catholique ne
fait pas de différences confessionnelles pour son aide, au contraire des Eglises protestantes.
Le « développement » mobilise les acteurs locaux pour la lutte contre la sécheresse, le
développement agricole, avec les volets «agriculture » et le développement d’une médecine
occidentale tropicale adaptée aux problemes de santé locaux dans un volet intitulé « santé », le
changement matrimonial avec ’étude des relations de genre. Le savoir est essentiellement un
savoir d’experts de confessions catholique ou laique (médecins, infirmiers, techniciens
agronomes, architectes, européens ou canadiens qui participent au développement de tous les
domaines de la vie quotidienne des Moundang et autres populations de la région, N’Gambaye,
Toupouri, Mbay etc. en lien avec le Centre d’Etudes et de Formation pour le Développement
(C.E.F.O.D.) a N'Djaména. On peut dailleurs évoquer cette situation particuliecre comme le
résultat d’une véritable « faillite » de I'Etat-Nation tchadien qui n’assume pas les responsabilités et
engagements envers sa population et laisse aux acteurs religieux la charge de maintenir et de
développer les structures des besoins de la population en matiere d’éduction, de santé et
d’économie agricole. I.’Eglise pallie aux manques criants de moyens, pourtant présents grice a la
manne pétrolifere, de ’Etat. En montrant exemple des ceuvres que Dieu, a travers son message
biblique inspirant aux hommes le « Bien », le concept de « développement » dans son aspect
social, sanitaire, éducatif, économique, n’est que le penchant pratique d’une idéologie religieuse

qui aspire a 'expansion et a 'universalisme.

Par ailleurs, dans une perspective plus anthropologique, la notion de « développement » en

opposant nature et culture procede dun mode naturaliste qui engage des changements

158 OLIVIER DE SARDAN, Jean-Pierre, Anthropologie et développement, Essai en socio-anthropologie du changement social,
APAD-Karthala, Paris, 1995, p. 7.
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acculturatifs matériels : les Moundang ne prient plus Masiy, sans autel, on n’effectue plus de
sacrifices et on ne participe plus aux rites royaux, mais on s’habille le dimanche en « Jésus Christ »
et on se rend dans un batiment en dur, rectangulaire, sous la forme du corps christique pour prier
dans la maison chrétienne. Cette conception produit une démarche spécifique de I'Eglise
catholique, bien différente de celle de son confrere protestant Yetmuund I. Kardal qui préchait
une politique de la pauvreté et de «laustérité ». Les catholiques mettent en place le concept
d’ « inculturation », signifiant étymologiquement « entrer dans la culture ». Cette conception n’est
évidement pas sans rappeler que la notion de «culture» en anthropologie est elle-méme

socialement construite.
b) Rapport aux cérémonies agraires
Fing moundang : une « adoration paienne »

Les catholiques détachent les séquences rituelles du dispositif politico-religieux moundang.
Ainsi, Fing Moundang est considéré comme «une chose bien traditionnelle, a part, sans aucun
rapport avec le christianisme », une adoration paienne - a linverse des PentecoOtistes qui
considerent cette féte comme un culte local au Diable, avec une adoration a des «entités
sataniques » -, une forme d’ordalie de boisson et de nourriture », selon un prétre qui ne per¢oit
aucune fusion ou possibilité de syncrétisme. Méme si en effet, une grande quantité de nourriture
est préparée par les femmes du Gong qui la distribue a la population, il n’y a la rien d’ordalique.
Selon A. Adler, Fing Moundang est une réitération d’'une fonction royale, étre capable d’agir au
moyen de regalia, de médicaments hérités par la filiation de Damba, le chasseur et héros fondateur
de la société moundang, qui hérita de la connaissance des fétiches de son pere, le roi de Libé ; un
double prend la charge d’effectuer des sacrifices au cceur du palais, avant de disparaitre par une
porte située au Nord du palais, le nord sz, étant considéré comme la direction de la mort, comme
le disent certains Moundang. En outre, les ames des morts du clan royal rois se situent au Nord
de Léré, au cceur des chutes Gauthiot, le «lieu le plus redouté des Moundang : ils y voient le

/e A 1 . . .
séjour des ames des morts du clan royal » ™. Ici, aucune analogie entre les rituels moundang et la

Y ADLER, A., Op., cit., 1982, p. 29.

139

De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

tradition catholique n’est envisagée, en I'absence d’opérateur logique qui puisse permettre une

quelconque analogie de ce rite avec un rituel catholique.
Ci¢-Sworé, « Pame du mil » ou Ja « passion » du Christ selon les catholiques

En segmentant les rituels qu’ils observent et tentent de comprendre, les membres du clergé
catholique en pays moundang introduisent une « rupture » dans la perception de 'environnement
en détachant les éléments et les schemes de 'ensemble social, découpant en « champ » la société
locale, I’ « économie », le «social », le « politique », le « religieux » et le « culturel » suivant les
volets envisagés par leurs pratiques de développement. A Pinverse des protestants qui se basent
sur un rejet quasi-total des traditions locales, les membres du clergé local moundang estiment que
leur «culture est belle », qu’ils doivent « garder certains éléments de la tradition ». Dans ce
contexte, ils n’hésitent pas a établir des comparaisons entre un rituel, C¢ Sworé la « féte de 'ame

du mil » et la « Passion du Christ ».

Ayant lieu au plus haut de la saison séche ck cwake (« chaleur, saison chaude et seche », cwk
signifiant a la fois, « lieu, saison, temps, période »), a la fin du mois de décembre et au début du
mois de janvier, cette cérémonie agraire marque le début les récoltes et est un rituel local
spécifique a la royauté sacrée. Un esclave devenu fils adoptif appartenant au wé-za-falé, le « college
des enfants du roi » '’ est pris comme double du Gong pour porter au sein du palais une gerbe
de mil. En 2008, il est évoqué que le Gong, pour se venger d’'un prétendant de I'une de ses
femmes, décida de choisir un fidele de la mission catholique qui n’appartenait pas au « college des
enfants du roi». Avec sa croix au cou, 'homme dut porter une gerbe de mil censée contenir en
son « essence » « 'ame du mil », et fut, comme le veut la tradition, humilié par la foule, comme
double « gémellaire » '*' du roi, double prenant sur lui la charge symbolique du 4¢ ' En un geste
de circoncision réitéré, il fut débarrassé symboliquement de « son ame folle » contenue dans son

prépuce, il officia la charge traditionnelle. Bien que « nu », il porta un étui pénien et une corde

160 ADLER, A., Opus cité, 1982, p. 356.
161 ADLER, A., Op., Cit., 1982, p. 361.

162« ...au cas ou il viendrait a trébucher, il n’hésiterait pas — c’est la loi — a le tuer su place”. ADLER, A. Op. cit.,
1982, p. 359.
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enroulée autour de son buste. Un élément bien loin du christianisme est sa maniére de porter les
plus beaux épis zesen sworé, sans trébucher, a déposer au terme de son parcours dans le grenier
royal, cel-damé a Pintérieur du palais ', « Litinéraire suivi est plus ou moins long, plus ou moins
malaisé selon 'opinion que les grands se font du porteur : est-il bon ou méchant, est-il paresseux
ou travailleur, coureur ou non de «jupon »... » '**, Cest sur ce fait que le fidéle de la mission
catholique est récupéré par les injonctions de la coutume : « sur le parcours, les femmes du palais
réagissent de méme : elles lui lanceront des insultes ou au contraire, 'applaudiront, selon la
conduite quil a eue envers elles en tant que we-gza-falé.» *. Ici, bien que le porteur ait été
soupconné de convoiter une femme, ce n’était pas un enfant de la cour du roi, mais un homme
d’age mur. Son sort est pourtant revenu entre les mains du Gong. « Il porte symboliquement les
objets qui symbolisent les regalia : un fer de houe, une faucille et un couteau de jet, représentation
du k¢, le pouvoir qu’a le roi de faire tomber ou d’empécher la pluie », explique aussi Alfred Adler
1 Par ailleurs, le pah-ban-cié-sworé « porteur de I’ame du mil » peut, il manque son objectif, étre
tué par la foule. Cest cette possibilité qui permet aux catholiques d’y trouver une « variante »
locale du parcours du Christ qui le meéne a la crucifixion, qui n’a pas pourtant pour mission de
poser sa croix dans un grenier pour assurer de bonnes récoltes. Ici, une fois la mission du porteur
accomplie et réussie, I’étui pénien et la corde qui le serraient sont jetés a la riviere et le roi lui fait
porter un magnifique boubou tout neuf, comparé par 'abbé au linceul du Christ, « mort » et
enterré, avant de réapparaitre face a ses disciples. « C’est la résurrection ! », nous dit un abbé
moundang a propos du rite, car « il revit de son calvaire ». Les chrétiens y ont vu un « martyr » de
la cause chrétienne locale, celle du sacrifice chrétien et d’'une forme de rédemption. L’affaire fit
grand bruit, car les chrétiens percurent le rite, comme les masques qui demandent de I'argent aux
religieuses, comme une insulte a 'Eglise, tout autant que la réitération a Léré d’un « calvaire » au
sein méme de leurs traditions : comparé au « Christ », les différences formelles mises de coté ; en

un meéme espace-temps, on voit que la «réinterprétation » est effectuée des deux coOtés,

' ADLER, A., Op. cit., 1982, p. 355-356.
' ADLER, A. Op. cit., 1982, p. 258.
1% ADLER, Op. cit., p. 258.
' ADLER, A., Op. cit., 1982, p. 357.
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traditionnels et chrétiens et que les interprétations d’'un méme phénomene différent d’'un champ
religieux a l'autre, méme dans une petite localité. La religion locale, restant « dominante » ici,
montre sa capacité d’action au sein d’un méme rituel, et réitere le pouvoir encore tres réel du
souverain. En ce sens, la valeur syncrétique s’effectue non pas dans une fusion des schemes et
rites, comme c’est le cas du Bwiti, mais en tant qu’appropriation différentes de la part de la
tradition et de la part des Chrétiens de logiques tres différentes, comme le souligne justement E.
Kadia-Tall a propos du candomblé de Bahia, célébrant lors de la « Féte Dieu » 'autochtonie du
chasseur de la nation Kétou, Oshossi, rite ou le sacrifice d’'un beeuf n’est pas le sacrifice du
Christ, ou comme le souligne I’Auteur, les séquences rituelles n’impliquent pas des analogies

totales '’ .

Par ailleurs, les analogies sont faibles, étant donné que les deux rituels n’ont absolument
pas les mémes fonctions sociales et symboliques. Rituel permettant de sauvegarder le pouvoir sur
les récoltes, pouvoir détenu par le Gong et son principe de sécheresse qui permet de faire tomber
la pluie, C#¢ sworé est loin du passage de vie a trépas du fondateur du christianisme, revendiquant
face aux Hébreux et aux Romains sa filiation directe avec Dieu et la nécessité pour tous
d’ «avouer ses péchés » et de se convertir, « fo0 bii », « demander pardon ». Ici, la faute qu’on
avoue en demandant pardon est du coté du porteur catholique qui a osé « désirer » une femme du
Gong, ne respectant pas les lois de son peuple. La tradition se renouvelle, récupérant dans sa
matrice rituelle un chrétien en guise de lecon... montrant par la sa force toujours présente, via le
rituel, dans une logique de réaffirmation politique et sociale. Jésus, dans ce cas précis ne

« dépasse » pas les rites traditionnels.
Conclusion :

A la différence des Luthériens, les catholiques fonctionnent par 'exemple qui prend la

forme du développement rural. Leur stratégie se fonde sur le mode de I'analogie, de la

167 KADIA TALL, Emmanuelle « Le masque syncrétique en question. Féte dieux et sacrifice au dieu

de la chasse dans le candomblé bahianais de nation ketu », in Cabiers du Brésil Contemporain, 2002,
n°49/50, p. 109-123.
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« négociation », plus que sur 'opposition. Ils recherchent des correspondances dans la tradition,
bien qu’ils s’en défendent pour certains. Les « homologies structurales » ou « ponts cognitifs »,
permettent d’asseoir leur discours sur des points « fixes », créant une certaine stabilité sociale
pour asseoir une forme de continuité et de lien entre la tradition moundang et ’Ancien
Testament. Créant des équivalences fonctionnelles, 1a ou les fonctions différent, les missionnaires
insistent sur le caractére émancipateur du Nouveau Testament qui « dépasse» de maniere
historique et symbolique les traditions ancrées et fixées comparées a ’Ancien Testament. C’est
cette comparaison qui leur permet de capter les fideles qui peuvent ainsi percevoir des similitudes
entre traditions religicuses et ne pas se sentir rejetés et jugés « en bloc ». C’est dans ce contexte
que le principal défi ou challenge des chrétiens est bien d’arriver a « percer » le noyau dur de la
« tradition », afin de convertir le Gon, le «Seigneur» local et sa famille. La, sera la réelle
« victoire » chrétienne a Léré. Pour l'instant, Amadou Payanfu GontcOmé I1I reste le « garant des
traditions » et avant tout un musulman syncrétiste et « moderne », selon ses propres termes, car il
accepte la pluralité religieuse au cceur méme de sa cout, ce qui lui permet de maintenir un statu guo

efficace face aux plus offensifs des Evangéliques.
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CHAPITRE IV

Les Evangélistes de la Sudan United Mission chez le roi sacré

Introduction :

Dans ce chapitre, nous verrons comment ’héritiere de la branche canadienne de la Sudan
United Mission présente du Nigeria au Tchad, Eglise née et installée a Koutou, a su s’installer a
Léré avec succes. Elle est aujourd’hui la mission la plus influente, malgré son origine exogene,
baptisant le plus d’adeptes. Au sein de la cour, son fonctionnement en réseau avec les autres
missions de la Fédération des Eglises et Missions Evangélignes an Tchad (FEMET) lui permet de rallier
quatre épouses du Gon. La fédération au niveau étatique est réapproprice de manicre
convaincante a un niveau local, avec un message principalement axé sur le Nouveau Testament.
L’origine étrangere a 'ethnie moundang constitue une ouverture sur le monde, dans un message
qui se veut unifiant et universaliste. Dans ce contexte, Jésus est le premier opérateur de
pacification et de lien social entre populations qui autrefois, selon les termes des adeptes, se
faisaient la « guerre » avant la « colonisation » et les « missions ». Depuis la royauté sacrée, les

Yy >
protestants évangéliques mainkine, non pentecotistes rallient ainsi les régionalismes dans la
construction nationale du Tchad, préférant d’ailleurs Idriss Déby Itno, le président actuel

5 p y > p
«nordiste » zaghawa et musulman a un autre candidat, en raison de son engagement pour la
laicité. La ou nombre de chercheurs montrent les effets d’'un retour du religieux, nous verrons
quavec 'Eglise Evangéligne an Tchad, c’est la these de Max Weber et de Marcel Gauchet a propos
d’une certaine forme de sécularisation qui prime, ou la Bible n’est plus un référent « englobant »

pour I’Etat. Paradoxalement, la Bible fait donc sortir I'Etat du religieux.
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A. Un ralliement massif

a) Esther, la baptiste qui voulait retrouver son Eglise

Née en 1963 a Koumra dans la province du Moyen Chari, d’origine sara, Esther décida a
’age de 16 ans d’épouser Amadou Payanfu a Koumra, lorsque celui-ci n’était pas encore Gan Coné
111, intronisé chef a la cour de Léré. Tl était alors chef d’usine a la Cotontchad. Etant donné qu’il
¢tait déja marié — mais pour lui musulman, ce fait ne posait aucun souci -, les parents d’Esther
ont excommunié leur fille de I'Fglise baptiste. Elle est arrivée en septembre 1999 a Léré. Ma-
Leere, la premicre épouse était déja présente. De 2000 a 2002, elle a suivi une formation comme
agent technique sanitaire pour étre infirmiere. Elle exerce sa profession depuis 2002 a Léré a
I’hépital de la commune. Esther mange avec les quatre premicres épouses : Ma-Leere, Aja et

Rachel.

Esther, si elle a accepté la bigamie, ne connaissait pas toutes les conséquences d’un mariage
avec un Gon moundang et ignorait qu’il prendrait par la suite six autres épouses. « Au début, je
pensais que nous resterions seulement a deux, avec Ma-Leere. Puis, il a pris la Peule, ca m’a
beaucoup dérangée | Aujourd’hui, je suis obligée de m’entendre avec elle » (Esther, juillet 2007,
Léré). Comme nous I'avons vu, Amadou explique qu’il a en effet épousé une femme peule afin de

se rallier aussi a cette population avec laquelle les Moundang se sont si souvent querellés.
Une musulmane qui « fréquente » I’Eglise

Ses parents étant baptistes, ils ne 'ont pas baptisée a sa naissance, rejetant le pédo-baptéme
selon la tradition. « Ensuite, mes parents, lorsque j’ai eu mes 16 ans, n’ont pas voulu que je sois
baptisée, parce que je prenais le mari d’une autre. Ils n’aimaient pas cela, ils n’étaient pas contents
du tout | Mais je I’aimais... Alors, je suis allée a la Mosquée pour m’adapter a lui », explique-t-elle
en souriant, pensant a affront fait aux parents. « Ici, j’al appris a connaitre la priere musulmane,
mais personne ne nous a expliqué. Nous avions beaucoup de brochures, mais ¢a nous a

découragées, nous les femmes du Gon. Je ne comprenais pas le fond...» (Esther, juillet 2007,
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Léré). Les propos d’Ether convergent avec ceux de son alnée coépouse. Peu a peu, musulmane a

la cour du souverain, elle a souhaité se rapprocher des chrétiens.

« Avant, nous logions tout prés de la maison du Gan et de 'Eglise de I'E.E.T., au quartier
de Guétrénée. Cétait a peu pres la méme chose que les Baptistes, alors, je suis rentrée la»
(Esther, juillet 2007, Léré). La proximité géographique semble donc étre la premiere logique de
fréquentation de I’église. Mais est-ce aussi simple ? La grande mosquée de Léré est plus proche du
palais royal. Esther aurait pu s’y rendre et persévérer malgré les brochures. « Je suis née la dedans,
donc j’ai pris le gott toute petite. Je suis éduquée la-dedans. Quand tu vas la-bas, tu te sens bien.
Tu oublies tes soucis. Quand tu as des soucis, tu penses a autre chose » (Esther, juillet 2007,

Léré).
Le baptéme : devenir « ancien »

« En réalité, jaimerais étre baptisée. Je veux essayer, et s’ils ne veulent pas, je vais rester
comme cela, continuer a aller simplement... Quand tu fais le baptéme, tu deviens un Ancien dans
PEglise, tu participes a la communion, tu laisses tomber certaines choses... Toi-méme, tu te sens
grand dans Péglise, avancé quoi | Quand tu n’as pas été baptisé, tu es moins respecté et pourtant,
moi, je ptie beaucoup, 1a, et je suis bien pratiquante » (Esther, juillet 2007, Léré). Esther souligne
a juste titre le modele hiérarchique qui transforme le baptéme en un rite de passage ou on gravit
un stade, une sorte d’échelon chez les Moundang. « On se sent grand », on est « plus respecté »,
car conforme aux regles et normes imposées par I'institution évangélique. Quelles sont les
pratiques, normes et représentations de cette Fglise ? Contrairement aux Eglises luthériennes et
catholiques, ici le baptéme permet d’accéder a un statut d’Ancien, comme a la cour de Léré, ou

les « notables » jouent un role décisif.
Entre plusienrs univers : la « tradition » et univers évangéliqne

« Les sacrifices pour la pluie, en les faisant, ¢a réussit... C’est comme quand tu fais la priere,

tu es malade, tu pries, tu fais le jetne, ¢a te soulage et tu guéris... » (Esther, juillet 2007, Léré).

Concernant la religion moundang, Esther estime «étre devenue moundang» et

« pratiquer ». « C’est bien de faire la tradition, parce que nos parents faisaient cela... Les sacrifices
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pour la pluie, en les faisant, ¢a réussit... Cest comme quand tu fais la pricre, tu es malade, tu pries,
tu fais le jetine, ¢a te soulage et tu guéris... ». L’efficacité symbolique de la priere chrétienne est
mise en correspondance avec le sacrifice. « Mais aujourd’hui, beaucoup de gens n’aiment plus
trop faire la tradition, ils veulent tous abandonner. C’est ’Eglise qui n’aime pas cela ». Lors des ye-
wuli, les funérailles, elle prépare donc a manger, la biere de mil, elle danse, partage les beignets et
les arachides... « La tradition, ¢a me plait | Ma belle mere m’a raconté beaucoup de choses, méme
si elle est luthérienne. « Par contre, je sais que je ne dois jamais voir les masques. Et je ne suis pas
une assimilée du clan Moundayy Gon-Daba. Je n’appartiens en fait a aucun clan, mais mes enfants,
si» (Esther, juillet 2007, Léré). « J’aime trop Fm Moundan, les danses, toutes les visites, les gens au
village, la joie des gens...». Toute la famille d’Esther, 4 Koumra appartient a PEET. « Mais
aujourd’hui, beaucoup de gens n’aiment plus trop faire la tradition, ils veulent tous abandonner.

C’est Iéglise qui n’aime pas cela ! » (Esther, juillet 2007, Léré).

B. ’Eglise Evangélique au Tchad, une ouverture face 2 la « cellule ethnique »

a) Une expansion rapide

1’ Eglise Evangéligne an Tehad, dont il faut rappeler qu'elle est la mission en plus forte
expansion a Léré et premiére église Protestante Fvangélique, mais non-pentecotiste, est
représentée localement par un pasteur qui n’est pas Moundang. Elle constitue une forme
d’ouverture par rapport au vase « clos » de la communauté locale, a la différence des Luthériens,
Catholiques et Adventistes. Rappelons que son histoire missionnaire lui confere d’emblée une
position exogene face au champ religieux moundang : elle est le fruit de la rencontre entre des
missionnaires canadiens qui ne se sont pas installés a Léré. Le révérend Wichilson et Victor Veary
"% sont certes passés par Jos au Nigeria et Léré au Tchad en 1926 pour rencontrer leur confrére
luthérien Kardal, mais ils ont laissé ce champ pour investir en priorité le territoire Laka. Les

adeptes de 'E.E.T. sont principalement des fonctionnaires, des commercants, des cultivateurs,

168 Fondateur de PE.E.T. au Tchad, Victor Veary est aussi trés connu au Nigéria, a Jos, Mubi et Numan.
Certains Moundang se plaisent a dire qu’ils sont les ancétres fondateurs des Eglises protestantes
évanggéliques « classiques » de ce que nous pourrions nommer la Bible Belt nigério-tchadienne.
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des étudiants et éleves. Il existe deux cultes, en Francais et en Moundang pour les vieilles
personnes et les jeunes enfants. Ils ne parlent pas le Francais. Le culte en Francais réunit toutes
les ethnies. Il existe méme un M’Bororo actuellement qui se forme pour devenir pasteur. 11 vient

de la Province de la Tandjilé avec une lettre de recommandation de I'E.E.T.

L’actuel pasteur, Kabalai, originaire de Goundo Nangan, un petit village a 15 km de la
capitale de la Province de la Tandjilé, Lai, est d’origine paysanne : ses pere et mere sont
cultivateurs de riz et de mais. Son peére est devenu chrétien apres avoir été « évangélisé » par un
Tchadien qui appartenait a la zone de la Tanjilé. « Et il s’est donné au Seigneur» (Léré,
01.03.2007). La mere est chrétienne aussi, freéres et sceurs également. Lui est marié a une
Chrétienne. Ils n’ont pas eu d’enfants, en raison des problemes gynécologiques dont souffre son
épouse. I est rentré a I’école pastorale en 1986-87, a terminé en 1999 4 N’Djaména, a PESTES,
VEcole Supérieure de Théologie Evangéligne Shalom. Ensuite, 2 Bénoyé, dans le Logone Occidental, il

dirigeait le culte francophone. En 2002 et 2004, il a été affecté a Kélo, puis en avril 2004 a Léré.

b) Un fonctionnement en réseau : du Tchad aux autres nations

Localement a Léré, le pasteur coordonne les Fglises Fvangéliques dans la Préfecture du
Lac Léré. Il est le président de I’ « annexe locale », une succursale de la « fédération nationale ». 11
soccupe également de loffice du culte du dimanche et des séminaires. La place de I"Eglise
Evangéligue an Tehad, en raison de son réseau transnational connecté aux « grandes » nations
protestantes européennes et américaines, I’Allemagne, la Grande-Bretagne, les Ftats-Unis, le
Canada ainsi que le Nigéria, est centrale. Ce sont ces liens multiples et diversifiés qui conférent a
PE.E.T. une trés large légitimité : Karl Kumm et Victor Veary, ces missionnaires sont connus,
européens, « Blancs ». L’aspect transnational est essentiel, au détriment de I’ « ethnicisme » de
PEglise Fraternelle Luthérienne, « I"Eglise des Moundang » fondée par Y.I. Kérdal. I’E.E.T, a instar
de son «église mere », la Sudan United Mission fait preuve d’une forme de continuité que ne
manqueront pas de noter les historiens : elle « relie », les ethnies, les congrégations, les nations.
Dans ce cadre, elle forme un champ d’intensité particulier, effervescent, mais loin des Assemzblées

de Dien, de la Mission du Plein Evangile ou d’autres mission pentecotistes, comme la Communanté
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Missionnaire Communantaire Internationale, 'Eglise pentecotiste présente a Léré et que nous verrons
plus tard. « Pour nous, le « patler en langue » et autres cultes de possession que nous constations
dans ces sectes pentecotistes, ce n’est pas chrétien. Cest autre chose. Nous nous en tenons aux
évangiles seuls... Les pentecotistes se réferent aux cultes des apodtres, beaucoup a ’Ancien
Testament, nous préférons la Parole du Christ qui seule peut suffire pour mener une vie »,
explique le pasteur P. Kabalai de Iéré. I’E.E.T. dénie la vocation missionnaire de la C.M.C.L, en
raison de I'absence d’une part des liens directs avec les Blancs missionnaires et aussi des schemes
traditionnels de la transe et de la glossolalie, trop «africain» pour les pasteurs tchadiens

évangéliques.
c) Le baptéme et la place de ’enfant

Nous avons vu qu'Esther a toutes les peines a se faire baptiser. Le succes de 'E.E.T. n’est
donc pas di a une grande tolérance quand a lattribution du baptéme. Crucicentriques et
biblicistes, ils partagent certaines valeurs communes avec les Luthériens. La « pomme de
discorde » - comme c’est le cas aussi au Nigeria, comme nous le verrons plus tard - est ce qui
marque I'entrée « officielle » dans 'univers chrétien : le baptéme. « Le probléme, c’est le baptéme
des enfants, a partir de six ans, on décele la parole de Dieu et on peut distinguer le Bien du Mal,
on doit connaitre le péché. Alors qu’un « tout petit ne peut discerner le Bien du Mal », explique le
pasteur kabalai. « Celui qui fait la preuve de sa croyance en Jésus-Christ sera baptisé » continue-t-
il. Quelle est cette «preuve» ? «Il faut que l'enfant sache reconnaitre que les traditions
moundang sont mauvaises, que la violence n’apporte rien, qu’il ne doit pas se venger et tuer
autrui, blasphémer et renier les propos du Christ. I doit savoir faire la distinction entre la paix et
la guerre. » Voici les valeurs qu’un enfant évangélique doit accepter avant de se faire baptiser. En
ce sens, la conversion, la transformation des systemes de représentation doit précéder le baptéme.
Ce qui n’est pas le cas chez les Luthériens et catholiques qui, en vertu du péché originel,
baptisent leurs enfants afin qu’ils « n’aillent pas enfer, au cas ou ils mouraient précocement. »,

selon le pasteur de I'Fglise Fraternelle.
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d) Le mariage exogamique évangélique contre I’endogamie luthérienne

moundang

Par ailleurs, 'endogamie des Moundang luthériens pose probleme. Excepté le Gong, les
Moundang se marient avec des membres moundang, de clans différents. « C’est notre différence
avec les luthériens et les catholiques. A V'Eglise Fraternelle Luthérienne an Tehad, ils refusent
d’épouser nos filles, alors qua I"Eglise Evangéligue an Tehad, tu es libre de quitter et de choisir une
épouse dans une autre Eglise », explique un adepte de I'E.E.T., Julien (Iéré, 16.07.07). Une forme
d’exogamie évangélique (les membres peuvent se marier avec des adeptes d’autres églises
protestantes, mais pas avec des catholiques ni des musulmans) et d’autres « ethnies » s’oppose
avec 'endogamie luthérienne qui n’accepte pas les mariages avec d’autres ethnies, réitérant ses
structures moundang, a intérieur méme de la mission, d’ot son nom d” « Eglise moundang ».
I’E.F.L.T. en effet exige la conversion de I’époux ou de I’épouse catholique au protestantisme
« kaardalien », sous peine d’excommunions. Un couple moundang catholico-luthérien a Léré est
donc marié uniquement selon la tradition et n’a toujours pas trouvé de solution pour le mariage

chrétien.

Trans-ethnique grice a son origine issue de la Swdan United Mission 2 Koutou, 'Eglise
Evangélique au Tchad est ouverte localement aux autres congrégations, ce qui constitue d’ailleurs
'une des raisons de son expansion rapide et du taux de conversion. Cette « exogamie chrétienne »
ou l'ouverture aux autres missions est une stratégie qui paye et permet de relier la mission aux
autres Fglises au niveau national mais également au niveau transfrontalier. « Nous avons des
freres de I'Eglise Evangéligue an Tchad au Cameroun, en République Centrafrique et au Nigéria.
Pendant les congres de Paques, les responsables et les pasteurs se rendent a Lagos et Ibadan. Ils
rejoignent les églises évangéliques nigérianes, 1'Evangelical Church of West Africa (E.C.W.A.) et la
Church Of Christ In Nigeria (C.O.C.I.N.). Ils vont aussi se former a Jos au Nigéria, comme nous le
verrons dans la troisiéme partie de cette étude. Les étudiants « Jeunesse Fvangélique Africaine »
se rendent dans ces capitales pour des formations, a Bangui en République Centrafrique, et bien
sar a Jos, dans les centres théologiens de 'E.C.W.A. et de la C.O.CIN. Localement, ils

organisent des camps de sortie en brousse a la maniere des scouts catholiques, les Kenkogi de
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Léré. Toutefois, leur fonctionnement en réseau differe de la structure hiérarchique pyramidale de

PEglise catholique.

C. « D.LLE.U. ? Domination Internationale des Etats-Unis ! »

Les pasteurs et adeptes des Eglises évangéliques tchadiennes, méme s’ils sont consentants
dans leur engagement au sein de ces missions protestantes, n’en demeurent pas moins prudents
et se posent nombre de questions, souvent surprenantes. « D.L.LE.U. ? Domination Internationale
des Etats-Unis ? » Telle est Paffirmation qui circule sous forme de plaisanterie a Léré dans les
milieux chrétiens évangélique de 'E.F.LL.T. a ’E.E.T. Pourtant, avec le pétrole qui « coule a flot »,
de bonne qualité, depuis Doba jusqu’a Kribi au Cameroun, le Tchad pourrait sortir de cette

« domination » dont ils parlent. Pourquoi n’est-ce pas le cas ?

a) Fracture public/privé: des fonctionnaires non payés, des enseignants

évangéliques rétribués

Au Tchad, T'article 35 de la constitution stipule que « Tout citoyen a droit a Iinstruction.
L’enseignement public est laique et gratuit. L’enseignement privé est reconnu et s’exerce dans les
conditions définies par la loi. Ienseignement fondamental est obligatoire ». A Léré, les écoles
primaires, les colleges et le lycée manquent cruellement de moyens financiers. Les enseignants du
public, au mois de juillet-aotat 2007 ont donc effectué une greve générale, apres les examens du
brevet et du baccalauréat. Ils protestent contre les salaires non versés par I’Etat, Ftat qui pourtant
recoit des recettes importantes de la part d’Esso, Chevron et Pétronas, les compagnies pétrolieres
qui exploitent ’Or Noir dans le sud du pays. Les enseignants des écoles, de I'Eglise Fvangélique
au Tchad et des Adventistes, eux sont payés. Ils recoivent leur salaire grace a la dime et aux fonds
collectés par les différentes Fglises installées a I’étranger. Ces fonds proviennent en grande partie

des Etats-Unis.
b) Discours pastoral face a Pexploitation pétroliere

« Je suis tres critique ! Regardons I’état de la route. Rien de Pala a Léré, que de la piste... Ce

n’est que de la « théorie » ce n’est pas bon, ils doivent nous associer. IDI revient vers nous, les
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religieux, pour que nous priions, lors de la semaine cecuménique pour la paix au Tchad. « L’Or
Noir est le bien de toute la Nation !». Mais seuls les hommes politiques en bénéficient. Les
pauvres n’en bénéficient pas. C’est la raison pour laquelle nous avons fait une lettre ouverte de
tous les Chrétiens au président IDI par rapport aux élections. », explique le pasteur de PE.E.T.,

(Léré, juillet 2007).

En 2010 comme au moment des enquétes en 2007, une peur ne cesse de travailler les
hommes qui voyagent vers la région de Doba et de Moundou : la « malédiction de I'Or noir ».
Dans le Delta du Niger, au sud du Nigéria, des conséquences écologiques désastreuses ont fait
émerger un groupe, le Movement for the Emancipation of the Niger Delta (MEND) qui tente par des
moyens souvent violents (attentats, enlevements) de rappeler au gouvernement d’Abuja que la
manne pétroliecre n’est pas le bien d’une élite politique. La « corruption », c’est-a-dire le
détournement de l'argent consacré aux services publics a des personnes et réseaux privés tout
autant que la production de pétrole mal controlée, appauvrissent, polluent et tuent les
populations locales. Aussi, forts de cet exemple, les Tchadiens ont tenté d” « amortir » les effets
néfastes de ces ressources avec l'aide d’instances internationales telles que la Banque Mondiale en
guise de garantie « morale ». En vain, le pouvoir politique national ne redistribue pas, comme il se
doit, dans le cadre d’un Etat-Nation, les bénéfices financiers du pétrole, malgré les injonctions
internationales. Exxon, Chevron et Petronas exploitent donc un site, au cceur de ce que la France
nomma «le Tchad utile », détruisant nombre de parcelles de terres cultivables (mais, mil,

arachide) nécessaires a la survie des populations locales, encore largement rurales.
c) Un regard réflexif sur ’exploitation et ’économie au Tchad

Toutefois, si les opinions sont largement négatives du coté des Moundang, qui estiment
qu’ils sont les grands laissés pour compte de la nation et que le pouvoir en place « fait expres » de
ne pas goudronner les routes du Mayo-Kebbi pour les isoler davantage, une certaine forme de
nouvelle conscience politique émerge avec cet « événement » qu’est Uexploitation de « pétrole » au
Tchad. Des instances démocratiques, des ONG locales « anti-corruption », pensent la maniere
dont les ressources doivent étre gérées et progressivement, des liens entre « démocratie »,
richesses « nationales », le « bien de toute la nation » construisent des questionnements inédits.

« Que faire de cette richesse ? Pourquoi le gouvernement ne redistribue-t-il pas les ressources ?
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Pourquoi le Tchad ne réussit pas a gérer son bien ? Est-il si indépendant ? Et surtout quels sont
les liens entre les Fglises Evangéliques et les multinationales d’origine américaine dans cette
région ? » Autant de questions que les Moundang se posent. Politique, économie et religion sont
ainsi regroupées dans les discours locaux interrogatifs. Et si I'Fglise catholique a souvent été
associée a lexploitation de I’Or Blane, le coton dans le Sud du Tchad, aujourd’hui, ’'Or Noir est
associé aux missions nord-américaines évangéliques, non par les fideles, mais pas les pasteurs et

instances nationales de la fédération protestante.
d) De la représentation évangélique moundang de I’ « éthique » capitaliste

« 11 serait notamment important de mieux saisir les affinités électives » - dans I'acception
non causale ou I'entendait Max Weber au sujet des rapports entre I’éthique protestante et I'esprit
du capitalisme — qui se nouent entre les pratiques religieuses, d’'une part, et, de l'autre, la
revendication démocratique, la perpétuation des situations autoritaires, le déchainement de la
guerre, la reproduction de ’économie rentiére ou la mise en ceuvre des programmes d’ajustement
structurel, pour nous en tenir aux grandes évolutions que les observateurs enregistrent d’un pays
a lautre » '”. Au Tchad, cette affinité se lit dans les discours protestants qui aspirent a la
démocratie, mais non au capitalisme. Le capitalisme «a la tchadienne » prend la forme d’un
« népotisme », c’est-a-dire de 'accumulation du capital dans les mains d’une seule « ethnie », celle
des Zaghawa Bideyat, la parenté élargie du président qui est obligé, selon les lois internes de son
peuple de redistribuer ainsi a sa parenté la rente pétrolifere. Toutefois, les choses sont encore plus
complexes, car Idriss Déby Itno réinvestit « 'argent du pétrole » comme il dit couramment, dans
les voiries produites par une entreprise privée tenue par I'un de ses freres et achete également des
armes pour garantit son maintien au pouvoir et se prémunir des assauts des dénommés

1 . . ., . .
« rebelles » " qui seraient commandités par le Soudan, convoitant les ressources de son voisin.

169 BAYARD, J.F., Opus cité, 1993, p. 15.
170 Pour de plus amples précisions a propos des mouvements armés au Tchad, nous renvoyons le lecteur a 'ouvrage

suivant : DEBOS, Marielle, Le métier des armes au Tehad. Le gonvernement de entre-guerre, Karthala, Collection « Les
Afriques », Paris, 2013.
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e) Dieu et le pétrole... américain

« Cest tres étrange cette base-la.. Les Américains ont leur propre restaurant, ils ne
partagent pas la vie des gens, ne se mettent pas a la place des Tchadiens du Sud. Un peu comme
les Chinois... Ils ont leurs propres ingénieurs, parlent mal les langues, excepté les gars de la
Summer Institute of Lingusitic, 1a SIL. Chez nous, ne pas accepter la nourriture, notre hospitalité
légendaire, c’est de lirrespect » déclare un Moundang adepte de E.E.T. 1l faut savoir qu’au
Tchad, I’ « étranger », c’est-a-dire celui qui vient de loin et s’est donné la peine de voyager pour
venir rendre visite est prioritaire. Auquel cas, méme si nous avons un rendez-vous pour une
quelconque mission, un cours de langue locale, rien n’y fait. Ne plus étre un éranger, c’est étre

intégré.

Comme nous le verrons aussi pour les cadeaux de I'Opération Christmas Child de Franklin
Graham, lattitude américaine est donc sujette a malentendu. Le Tchad pourrait étre appelé
«I’école de la patience », tant on se doit d’adopter un rythme serein face au temps et aux
décisions qui se prennent dans le consensus, la lenteur, toujours en fonction des circonstances. A
titre d’exemple, nul voyageur ne part en transport collectif a une heure précise. Ce qui importe,
c’est que le véhicule soit suffisamment « rempli» de gens, de marchandises, que ce soit des
produits agricoles, des biens manufacturés, du petit bétail ou de la volaille, pour garantir la
rentabilité du voyage et du cott de I'essence investi. Aussi, la rapidité des échanges et 'opacité qui

entoure I'exploitation par les Américains et les Malaisiens créent-elles un certain questionnement.

Plus loin encore, un témoignage montre que le regard local, en particulier celui des
Evangéliques dont nous parlons ici, face a PAmérique et au pétrole n’est pas dénué de
scepticisme. Il n’est pas, comme nous I’avions supposé, sujet d’un nouvel imaginaire de I'Or noir,
créant un mysticisme ou un syncrétisme inédit, du moins chez les Moundang, qui ne renouent
pas avec la transe afin d’exorciser quelques démons industriels, comme le faisaient les Songhay du
Niger récréant une société secrete, les Hauka au Ghana, filmés en 1954 par Jean Rouch dans Les

maitres fous. Les masques sont peut étre encore trop présents sur le sol moundang, coexistant avec
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les églises, dans un compartimentage spatial et temporel au cours de ’'année. Par contre, un esprit

de distanciation et une matrice « laique » face au religieux et au politique se créent.

f) Etats-Unis et scepticisme évangélique tchadien

« Les Américains ont des méthodes un peu surprenantes. C’était au début de 'année 2007 a
N’Djaména. Un linguiste de la Summer Institute of Linguistic, la SIL, qui se disait pasteur de notre
église, un blanc, américain, se promenait sur le grand marché de N’Djaména. Un petit brigand a
voulu lui voler son portefeuille, dans sa soutane, il marchait un peu comme un moine... Dun
seul coup, voyant que le voleur s’enfuyait avec ses pairs, il s’est transformé. Il a couru, a rattrapé
le voleur, lui a fait un coup incroyable de maintien au sol, avec des techniques d’arts martiaux a la
Jacky Chouan et a récupéré son bien. Ma belle sceur a vu la scene. Les passants n’ont rien dit.
Mais ils ont tous compris. Le « type » se déguisait en pasteur, mais ¢’était un militaire de carriere,
un costaud, un « Marine ». (L. Moundang, adepte de I'Eglise Evangélique au Tchad, T.éré, juillet
2007).

Ce témoignage, dont on peut imaginer qu’il nous a laissé quelque peu perplexe, sceptique,
mais finalement assez heureuse quant a Pesprit critique de ces protestants évangéliques tchadiens
moundang et kabalai, qui pensent que patfois « sabre et goupillon » font bon ménage, imaginant
des militaires (a tort ou a raison) derrieres des pasteurs. Qu’il soit vrai ou faux, peu importe. Les
missionnaires danois, canadiens, allemands au Nigéria en 2008 que nous avons rencontrés se
désolidarisent de ces faits évoqués. Pour eux, leur mission est religicuse et transnationale, pas
politique et ils évoquent volontiers les conditions drastiques dans laquelle ils vivent pour ne pas

étre de simples sujets de 'Empire de ’Oncle Sam.
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D. I’Assemblée Chrétienne au Tchad a Léré

a) John Olley, du Maghreb vers le Nigéria en direction du Tchad
La fondation de I’Assemblée Chrétienne an Tchad

Le Prophete Isaac fonda en 1993 ’Assemblée Chrétienne au Tchad a Léré. Apres son
divorce et son excommunion/exclusion de I’Eglise Luthérienne, il décide de connecter
localement une branche de PACT locale. I’ Assemblée Chrétienne au Tchad a Léré a été importée

par le pasteur néo-zélandais John Olley venu au Tchad en 1926.

Selon le responsable de PACT actuel 2 N’Djaména, le terrain était alors « vierge » mais « les
colons et administrateurs coloniaux ont créé quelques difficultés aux missionnaires.
L’administration coloniale lui aurait défendu de précher les Evangiles et aurait favorisé les
Musulmans, du moins ici au Tchad. » (Nathanaél N. responsable général de ’ACT, N'Djaména,
29.08.07). Selon le pasteur, les administrateurs craignaient alors une « théologie de la libération ».
Ils se démarquaient « des catholiques qui mirent ’accent sur le développement. Les protestants
donnérent la priorité a la prédication de I’évangile. (Nathanaél N. responsable général de PACT,
N’Djaména, 29.08.07) « Les premiers pasteurs étaient en effet formés a la magonnerie, a la
couture afin de répondre a leur propre besoins. Mais ils n’eurent guere d’influence sur le plan
économique. Les catholiques, transformerent le milieu. Ils eurent un impact religieux, mais aussi
socio-économique. » (Nathanaél N. responsable général de PACT, N’Djaména, 29.08.07). Il
continue en expliquant que les « protestants ont plus insisté sur la transformation de l'individu
sur la plan spirituel. Ce n’est que depuis les années 1990 que l'idée de développement chez les
protestants a germé, avec 'avenement d’IDI a la téte de ’Etat. » Bien que les Baptistes a Sarh,
dans le sud du pays aient tout de méme créé un centre hospitalier, les écoles et dispensaires de
I'A.C.T. fonctionnaient uniquement sur les fonds des pays en provenance de la mission. Les
« premiers pasteurs permettaient d’accéder a la connaissance de la Bible, mais ne favorisaient pas
I'acces a I’école. » Les premiers pasteurs n’autorisaient pas d’envoyer ses enfants a ’école et les
baptistes ne permettaient pas les études de théologie. Les raisons avancées par les missionnaires
¢taient que les enfants allaient devenir « pécheurs », car I’école rend critique et sape la foi. »

(Nathanaél N. responsable général de ’ACT, N’Djaména, 29.08.07)
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«Nous nous définissions comme ¢évangéliques, mais non pentecotistes. L’entente
comprend PE.F.LT., E.E.T., A.C.T., EEF.T. et en principe les Baptistes, mais ils se sont retirés.
Nous sommes différents des charismatiques que sont les Pentecétistes, la C.M.C.1., la Mission du
Plein Fvangile qui parlent en langues pour étre sir d’avoir ’Esprit Saint. Nous, nous n’avons pas
besoin de cela. Nous sommes des Bom Again, des « nés de nouveau », des Fvangéliques dans cette
acceptation : ce sont ceux qui croient que Jésus-Christ est venu en chair en en os dans le monde
sans péché, qu’il est mort sur la Croix et ressuscité, monté au ciel et qu’il va revenir chercher son
Eglise. » (Nathanaél N. responsable général de I’A.C.T., N’Djaména, 29.08.07) Nous considérons,
a la différence des Adventistes et des Témoins de Jéhovah, que Jésus est homme et Dieu a la fois.

Eux considerent qu’il est un homme et en plus, ils ne croient pas en enfer.

b) L’Assemblée Chrétienne au Tchad a Léré : Eglises évangéliques, capitalisme et

pétrole au Tchad

Au départ, les Moundang n’avaient que I’Eglise Fraternelle Luthérienne. Le succes de
PA.C.T. est tres récent et il est dua a la présence du pasteur Jacob. « L’Islam procure de nombreux

avantages matériels, mais non la foi », estime ce dernier.

«Le gouvernement essaie de demander aux Fglises d’initier des projets dans les zones
pétroliferes. Les gens laissent leur champ pour aller travailler dans le pétrole, mais on profite
mieux en travaillant la terre. J’ai peur que le Tchad ne devienne comme le Nigéria, qu’on utilise le
pétrole plus pour s’acheter la sécurité que pour le développement. Les problemes
d’environnement créent des soucis. C’est dti au pétrole. Il y a des expropriations. I.’Eglise se doit
d’initier des Chrétiens a faire des projets qui leurs soient propres. Avec de 'honnéteté, la morale,
Pintégrité, il y a trop de problemes de « corruption », (c’est a dire de détournement de fonds.)
Protestantisme et capitalisme, s’ils ont des liens non causaux au sein de 'Eglise fraternelle, qui
souhaite un fonctionnement interne de maintien du capital dans son I'Fglise en vue de son
réinvestissement, sont donc questionnés et critiqués par les protestants de I’'Eglise Evangélique.
Ils ont surtout a I'ceil les méfaits connus au Biafra en 1964-67 et au Gabon et ’Oléoduc Tchad-
Cameroun reste avec ses campements américains et ses milices non étatiques un « mystere », une
sorte de structure américaine surréaliste postée en plein sud du Tchad, barricadée et fermée sur

elle-méme. La relation au pétrole et aux Américains reste toutefois ambigte. Porte-parole de
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VEglise Evangéligne an Tchad, le révérend pasteur Njesada Nganntodingem'” déclare: « J’ai
condamné nos missionnaires de n’avoir rien fait pour nous, mais j’ai demandé pardon. J’ai fait un
travail aux Archives du Musée National. Une des raisons du retard du développement du Tchad,
C’est que les Baptistes américains projetaient de développer. Mais le gouvernement francais de
PAfrique Equatoriale Francaise a Brazzaville a tout fait pour empécher les Américains de leur

arracher leur territoire. Donc, je me suis excusé. » (N.N., N’Djaména, 30.08.07)

Conclusion

Les Tchadiens évangéliques de 'Eglise Evangélique et de I’Assemblée Chrétienne au Tchad
aujourd’hui comparent trés souvent, comme nous le voyons, leur situation avec les pays voisins,
comme le Cameroun et le Nigéria. Ils semblent imputer le «retard » et le « manque» de
développement a la persistance des « traditions locales ». Selon Achille Membe, pour qui le
développement est une notion occidentale et ethnocentrique, certains Africains aujourd’hui ne
parviennent pas a se départir de ces notions relationnelles en creux, en termes négatifs face a
I’Occident « modele », en oubliant tout simplement que le « développement » s’effectue non pas
dans une course unilatérale, mais dans laltérité et la différence '*. Aussi, ils tentent de
comprendre le passé, I'impact et les relations entre mission et colonisation. Ils découvrent
comment leur territoire fut 'enjeu (et le reste) ou les missionnaires n’avaient que peu de pouvoir.
L’administration francaise, anticléricale et parfaitement stratéege, gardait le Tchad face aux
convoitises d’autres nations, dont les Etats-Unis. Leurs missionnaires, dont le pionnier luthérien,
Yetmuund Ivarsen Kardal représentaient dans ce contexte des éléments « perturbateurs » pour la
France, ceci dans les années ou ils tentent, comme les baptistes de s’installer, c’est-a-dire, dans les

années 20 et 30. Apres la Seconde Guerre mondiale, les choses en vont autrement.

7 Le Révérend est N’Gambaye, originaire de Bebidja. Il a effectué un Master en Théologie durant 5 ans, a Dallas
dans ’Etat du Texas aux Etats-Unis.

172 MBEMBE, Achille, De la Postcolonie, Essai sur l'imagination politique dans I’Afrigue contemporaine, Paris, Karthala, 2000.

158

De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

Des lors, nous pouvons supposer que la collusion des Tchadiens avec Idriss Déby Itno,
musulman et officiellement garant de la laicité, est une forme de résistante interne face a ce qu’ils
considérent comme une tentative d’hégémonie des grandes puissances toujours enclines a se
« partager ’Afrique ». Dans ce contexte, le ralliement évangélique en 2007 a IDI pour la
souveraineté du peuple tchadien se fait dans un climat cecuménique et politique intra-africain,
mais ou ’Etat francais « laique » demeure toujours derriere les coulisses de la scene politique. Les
Evangéliques sont croyants, mais en ce qui concerne I'Etat tchadien, connaissant les volontés
d’islamisation de la Lybie, qui soutient le gouvernement actuel et les velléités des puissances
occidentales pour les ressources, face aux offensives et offres économiques de Taiwan et de la

Chine, la sécularisation des esprits « va et vient. »

Le religieux en Afrique n’est donc pas toujours la matrice englobante a toute forme
d’interprétation des faits sociaux et politiques. Et d’ailleurs, comme nous le dira un pasteur de
PEglise Evangélique au Tchad, en formation a Jos au Nigeria, « la laicité est défendue par les
Evangéliques, car elle est un bouclier contre la guerre des religions ». Ce « bouclier », ils entendent
bien le maintenir, au détriment d’une paix relative avec un président dont ils savent les liens
entretenus avec les régimes occidentaux, sous la forme de réseau. Quelle ne fut d’ailleurs pas leur
surprise de constater que le premier voyage en Afrique du président de la République des
Francais, fraichement ¢élu en 2007, fut pour rencontrer leur président et son épouse. Entre
surptise, voire incrédulité, concernant 'ignorance des faits du régime dans les régions sud du pays
de la part du chef de I'Etat du pays des « Droits de 'Homme », les Moundang et autres

évangéliques tchadiens ont choisi de « prier pour la laicité. »
Transition : évolutions ecclésiales : entre continuité et rupture

Nous avons vu que cette superposition et articulation d’Eglises, connectées les unes avec
les autres, se greffant comme des rameaux a la religion locale, révele, au fil des historiques
retracés, des ressorts de création propres a un contexte spécifique. Quand I’Eglise Fraternelle
Luthérienne s’est installée, elle apportait un nouveau mode de « vivre ensemble » dans un milieu
polythéiste, mais croyant a une divinité supréme. Les Moundang se considéraient auparavant
comme les ennemis des Peuls et des autres populations. Avec 'avenement du protestantisme, il

fallait oublier les différences avec les autres ethnies, ne plus pratiquer les rites locaux en lien avec
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des entités supranaturelles. Ce qui explique en partie le manque de syncrétisme a Léré entre les
Saints et les divinités autochtones, c’est non seulement ’exemple du syncrétisme dans les Eglises
alladnra et autres du sud du Nigéria, qui furent pris comme un contre-modele pour I'Eglise
catholique, avec la volonté claire de ne pas évoquer lintercession, puisque selon les prétres,
lintercession releve du « culte aux ancétres » devenus des « Saints » et des esprits que 'on peut

invoquer.

A Léré, ce qui précéde le protestantisme - qui a asséché de ses cultes une religion locale -
n’est ni le judaisme ou le catholicisme comme en Europe, mais la « royauté sacrée ». Bastide
écrivait : « Sous certains aspects, la réforme protestante correspond, dans sa lutte contre le
catholicisme, a cette évolution de la notion ancienne d’Institution, qui marque la pensée
catholique traditionnelle, a la notion de Contrat »'”. La notion d’ «institution» chez les
Moundang, avant 'avenement de cette religion, existe évidemment. Le Gdn, la cour, les masques
et les clans constituent une Institution, au sens social du terme, avec des regles, des codes, des
interdits et des lois explicites, connues de tous. Aussi, la notion de « Contrat » protestant, qui lie
I’homme a Dieu, de maniere plus « directe » que ne le fait ’Eglise catholique qui érige entre
lindividu et Dieu une assemblée de clercs, opere-t-elle un changement brusque pour les
Moundang. Le « Contrat » ne s’effectue pas chez les Luthériens qui baptisent leurs enfants et
restent « endogames », se mariant entre Moundang, fideles a la filiation du missionnaire
fondateur, Y.I. Kaardal. En revanche, les autres Eglises évangéliques, telles que I'Eglise
Evangélique au Tchad et PAssemblée Chrétienne au Tchad - a ne pas confondre avec 'Eglise
pentecotiste des Assemblées de Dieu étudiée entres autres par Pierre Joseph Laurent au Burkina
Faso'™ — se basent sur ce type d’alliance en cherchant a intégrer des allochtones. Et ceux-ci,
recréent une hiérarchie ecclésiale. I Fglise catholique, fait, elle, figure de « modernité » face au
rigorisme protestant de Y. I. Kédrdal. Paradoxalement donc, ici au Tchad, chez les Moundang, a
Iinverse de DIévolution historique de la chrétienté, a Léré, I'Eglise subversive provient d’une

congrégation, 'O.M.I affiliée au Vatican. Dans ce contexte, méme si certains Moundang

I3 BASTIDE, Roger, Le Sacré Sauvage, Stock, Paris, 1997, p. 99.

"7 LAURENT, Pierre-Joseph, Les pentecétistes du Burkina-Faso, Mariage, pouvoir et Guérison, IRD-Karthala,

Paris, 2003.
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protestants partent vivre une vie de chrétiens au Nigéria et s’installent avec un réseau protestant,
C’est avec les Eglises Fvangéliques de 'E.E.T. et de PA.C.T., de la Sudan United Mission que cette
notion de pacte social émerge aujourd’hui, car les adeptes de ces Eglises, contrairement aux
luthériens, ne rendent pas un culte a leur fondateur, qui reste une figure particuliere, Kardal.
Meéme s’ils ne se réfeérent pas a la Pentecote et a la glossolalie, « le christianisme antique a voulu,
en créant IFglise, réaliser ce que Tertullien a appelé un Genus tertimm, «un autre peuple »
surmontant Popposition du Maitre et de ’Esclave, du Patriarche et du gynécée, du Grec et du
Barbare ; dans I’Eglise, née de la Pentecote, et détruisant par conséquent la tour de Babel, toutes
les races se trouvent réunies, autour du pain quotidien de la Communion, pour former un
nouveau temple ; linstitution homogénéise, si 'on permet cette expression, les diversités

., . . 1
naturelles pour faconner une unité sociologique » '™

175 BASTIDE, R., Opus cité, 1997, p. 99.
161
De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

CHAPITRE V
Nouvelles stratégies missionnaires

De la raison graphique du révérend Kardal au matérialisme ludique de la Samaritan’s

Purse

Introduction : « De la Bible aux jouets de Noél »

Avec lanalyse de Iimplantation de la premiére mission chrétienne au Tchad, 1’Eglise
Fraternelle Luthérienne an Tchad, Uinteraction entre le premier missionnaire évangélique, Y.I. Kardal
et sa société « d’accueil » et les Eglises évangéliques dans la commune de Léré, nous avons vu que
le lien établi entre des personnes dans la « rencontre » '™ dépasse le simple ancrage local et

7. Cette premiére station

mobilise une série de paramétres définis a une plus large échelle '
missionnaire a bénéficié des le début des années 20 d’une dynamique de réseau propre aux
dénominations évangéliques, constituée d’agences inter-dénominationelles telles que la Swdan
United Mission comme nous l'avons vu, mais aussi la Sudan Interior Mission (SIM), devenue la
société internationale missionnaire Serving in Mission, utilisée comme relais local, et d’agences
globalisées telles que la Summer Institute of Linguistic (S.1.L.) ou la Wycliffe Bible Translator (W.B.T.),
favorisant le travail missionnaire individuel de 'adaptation au local en transcrivant la Bible en
langue vernaculaire. Cette politique des langues, contrainte au départ par option bibliciste
évangélique, alimente paradoxalement la reconstruction identitaire de la société d’accueil qui
mobilise a son tour les ressources globalisées mises a disposition par le réseau dans les années 70.

Et c’est en s’appuyant sur ces différentes structures établies au niveau local, qu'un deuxieme type

de réseaux, les Organisations Non Gouvernementales (O.N.G.) confessionnelles évangéliques

176 COMAROFF, J, et J., Opus cité, 1999.
177 Aussi I'analyse des changements d’échelle, démarche qui marque la rupture avec les africanistes des
générations précédentes, ne signifie pas pour autant qu’il faille abandonner 'observation microsociale des

petites « unités », mais elle incite a prendre en compte « les mondes qui les traversent, les débordent et, ce
faisant, ne cessent de les constituer et de les reconstituer. » AUGE, M., Opus cité, 1994, p. 178.
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contemporaines, comme la Samaritan’s Purse peuvent proposer de nouveaux modes

d’évangélisation.

Au-dela de 'implantation évangélique locale et de ses connexions « globales », il s’agit ici de
montrer que la transcription de la Bible ne permet pas uniquement aux nouveaux convertis de
comprendre des Saintes Ecritures. La « raison graphique »'”® qu’elle mobilise transforme en effet
le mode de transmission des connaissances et introduit une certaine diachronie historique au sein
de la société orale a travers la matérialisation des archives, tout en bouleversant I'organisation
sociale locale et la relation ainés-cadets. Devenu capital symbolique, le livre et Pécrit sont
réappropriés par les acteurs locaux, selon un mode qui échappe aux objectifs missionnaires
premiers. Les nouveaux modes de prosélytisme de TONG américaine The Samaritan’s Purse, tout
en se basant a leur tour sur la « raison graphique », rompent cependant avec les valeurs ascétiques
des premiers temps. Ils allient désormais prosélytisme religieux et mode consumériste suivant des
logiques inédites, jouant sur les notions de « dons » de jouets dans un rituel de Noél transposé en
pays moundang appelant selon les lois de la réciprocité un don de soi comme principe de

convetsion.

A. L’Operation Christmas Child (O.C.C.)

Boite a chaussures et cadeaux de I’'Operation Christmas Child, 1.éré, 13.08.07.

178 GOODY, Jack, La raison graphique, la domestication de la pensée samvage, Les Editions de Minuit, Paris,
1979.
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Prenant 'exemple du film Jesus dans le cadre de Campus Croisade for Christ, A. Noll
remarque que « échelle phénoménale » a laquelle il a été distribué « révele bon nombre de
caractéristiques de la contribution évangélique américaine a I’histoire récente du christianisme
mondial » ' . Prés de 90 ans aprés Parrivée des premiers missionnaires américains dont nous
avons vu le réle joué au niveau de 'importation de la technique de I’écriture, porte d’acces a la
Bible, percue tant sur un plan religieux et spirituel que comme un capital social et symbolique que
I'on peut manipuler, les protestants « évangéliques » d’Amérique du Nord proposent une nouvelle
méthode d’évangélisation. La Samaritan’s Purse ou « Bourse du Samaritain », créée en 1970, en tant
qu’« organisation chrétienne ayant pour vocation de diffuser la bonne parole de Jésus-Christ, par
la prédication des évangiles et I'aide aux plus démunis » apporte une aide matérielle a plus de 100
pays dans le monde, «jouant sur des logiques transnationales ou le choix individuel de
80

. N . s, . . RN 1
conversion a tendance a primer sur les références culturelles ou nationales particulieres. »

Dirigée par le Révérend Franklin Graham, également président et directeur de la Billy Graham

81
5

Evangelistic Association (B.G.E.A.), 'association de son pére, le télé-évangéliste Billy Graham '
cette ONG comprend des filiales au Canada, en Australie, en Angleterre, aux Pays-Bas et au
Kenya. Avec la distribution de cadeaux de Noél au mois d’aout a Léré, constituée de pres de 300
cartons, contenant chacun une trentaine de jouets différents, la Samaritan’s Purse inaugure, dans le
cadre de son Operation Christmas Child, une stratégie d’évangélisation particulicrement directe :
ayant commencé au sein de la capitale N’Djaména, et opérationnelle depuis deux ans au Tchad, la
SP offre des boites de jouets aux enfants dont les parents sont membres des trois églises
regroupées dans Iassociation 'entente des églises évangéliques au Tchad, (soit ’'Eglise Fraternelle
Luthérienne, PE.E.T. et I’A.C.T.). Noél au mois a Léré, avec plus de 300 cartons, contenant

chacun pres d’une trentaine de jouets différents.

179 NOLL, Mark, A. « L’influence américaine sur le christianisme évangélique mondial au XXe siecle », p. 60, in Le
protestantisme évangéligue. Un christianisme de conversion (ed.), Actes du colloque EPHE/CNRS organisé a Paris en 2002,
Turnhout, Brépols, 2004, p. 59.

180 FATH, Sébastien, Le profestantisme évangélique, un christianisme de conversion, (dit.), Turnhout, Brépols, 2004, p. 13.

181 Pour une lecture plus en détail du lien entre Billy Graham et les médias, se reporter a 'ouvrage de
Sébastien FATH, Billy Graham, Pape Protestant 2, Albin Michel, Paris, 2002.
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En échange, ces derniers recoivent pour consigne de transmettre a leur pasteur le nom d’un
ami ou d’une amie de leur age, « paien » de préférence, c'est-a-dire attachée par ses parents a la
religion traditionnelle a qui offrir en cadeau une boite avant de les emmener a « découvrir
I’évangile » a travers une formation biblique. Dans cette perspective, ce type d’initiative initiative
illustre parfaitement larticulation inédite entre des éléments constitutifs de la société de
consommation et le christianisme, en renvoyant dos-a-dos deux aspects constitutifs dune
certaine frange de la société américaine contemporaine: une culture du loisit et de la
consommation, sphere ou 'enfant tient le premier role et un christianisme mobilisant la fonction
graphique, qu’elle releve de Iécriture ou du dessin (des images) et focalisé sur la figure du Christ.
Dans cette partie, nous verrons ce que révele cette transposition de la culture américaine au sein
d’une petite localité de tradition africaine, qu’elle enjeux elle souleve, ainsi que le sens qu’elle revét

pour les acteurs bénéficiaires du « don » mobilisé dans un acte prosélyte.

a) La dimension épistolaire : fonctions contemporaines de I’écriture

Jointe au cadeau, la missive manuscrite — plus « charnelle » - est une invitation a nouer une
relation interpersonnelle au-dela du don, de son caractere évenementiel et nécessairement
éphémere. Elle incite a une relation de longue durée, quand les jouets proposent parfois une
présence a plus court terme en raison de leur propension a s’abimer, voire a se détruire
progressivement par leur manipulation successive dans des conditions rurales. Outil corollaire,
mais dépassant la relation matérielle des jouets aux enfants, la lettre « humanise » la relation
d’échange, en mettant des mots sur les actes, -le don-, et en explicitant I'attention du geste. Dans
le processus « transnational », la fonction de écrit fait donc figure de substitut en absence de
présence physique. Elle permet a deux personnes d’¢tre mises en relation sans pour autant se
« rencontrer » physiquement. Cette « rencontre » d’un type particulier met en scene deux univers
sociaux distincts : d’'un coté de jeunes gens américains, issus de la « middle class », présentant leur
ville, leur situation géographique, leur environnement familial « 'm living with my son and my
cats », leur niveau d’étude ou leur profession, « I'm a « school teacher » ou encore décrivant leurs
« hobbies » : «I like to play base-ball » et leur univers familial «have you got any pets ? »

donnant a voir ou a imaginaire leur univers aux Moundang. Ces derniers évoluent quant-a-eux
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dans un milieu rural. IlIs sont mariés, fonctionnaires et agriculteurs, cumulant les deux activités
pour la plupart. La présentation du milieu social et I'injonction en dernier lieu de ne pas oublier
que : «Jesus loves you ! » ') met cote a cote, une mode de vie et une religion. Cet ensemble
constitue une variante du « Souverain Moderne », porteur d’une idéologie et dun type
¢économique : le christianisme, le capitalisme occidental, représenté ici par la distribution de biens

de consommation, la raison graphique, mais aussi le christianisme '*

Paradoxalement, le
fondateur Billy Graham, pourfendeur d’une certaine société de consommation au sein de la
société de consommation, mobilise ce qu’il combat par ailleurs. On est la en présence du

paradoxe évangélique transposé a I'étranger.

182 Extrait de lettres manuscrites accompagnées de photos des expéditeurs, provenant des villes de New-
York, Chatlotte et Washington aux Etats-Unis.

183 TONDA, J., Opus cité, 2005.
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b) Un don énigmatique

Servant «avant tout a nouer des relations », "™ le don rend réel des liens interpersonnels
selon un principe performatif, tout en niant la valeur économique et sociale qui véhicule. En
effet, si les logiques de I’échange et de la réciprocité doivent rester masquées dans le processus
oblatif, sa valeur intrinseéque semble perdue si sa « gratuité » est niée. Le rite des cadeaux de Noél,
transposé ici en contexte moundang et proposé¢ par la Samaritan Purse releve de ce Tatmuss
appelle le « don aux étrangers ». Bien que typique de 'imaginaire chrétien lié a la notion de charité
et a I'universalisme, il constitue au méme titre que le don du sang ou le don dans le cadre des
interventions ’ONG dans les pays dits du « Tiers-Monde », selon l'expression forgée par
Georges Balandier et Alfred Sauvy, une des particularités de la « modernité » dans les échanges
liés a la mondialisation. (Ibid.)) Dans de nombreux contextes, le don releve des termes de
Péchange ' mais comme le rappelait Maurice Godelier, il y a des objets que 'on ne donne pas '™
d’ou I« énigme » du don. Mais en quoi le fait d’envoyer des jouets a des enfants africains, qu’ils

soient Tchadiens ou Moundang, participe de I’évangélisation et de la volonté, consciente ou non,

de transformer, non seulement un imaginaire religieux, mais également un paysage social ?

184 GODBOUT, Jacques, L'esprit du don, en collaboration avec Alain Caillé, Editions La Découverte, Paris, 1992, p.
66.

185 MAUSS, M., Opus cité, 1985.
186 GODELIER, G., L énigme du don, Fayard, Paris, 1996.
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c¢) L’imaginaire « ludique » américain en pays moundang

Poster de Batman (Comicstrip et héros cinématographique) et mere de famille

Moundang, Léré, 13.08.07

Sl est percu localement un peu comme un mystere, c’est parce le cadeau de Noél
américain releve d’une culture étrangere aux Moundang. Noél est fété par certains catholiques
lors d’'une messe ou l'on insiste sur la naissance du Christ a la paroisse, mais a 'occasion de
laquelle nul cadeau n’est donné. « C’est la féte des autres », pour reprendre 'expression de Michel
Cartry ', non pas au sens ou il Pentendait - celle des enfants — mais ici, celle des « Blancs » pour
ceux qui en ont entendu parler. Mais elle reste pour la plupart d’entre eux parfaitement inconnue.
Nous verrons plus loin que I'absence du pere Noél n’est peut-ctre pas fortuite en nous référant a

larticle de Claude Lévi-Strauss, e Pere Noél supplicie.

187 CARTRY, Michel, Incidence 2, Le déni de réalité, 2006, p. 87-110.
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Mais une question se pose, pourquoi des jouets comme Barbie ou Batman ? Pourquoi ne
pas envoyer des creches en bois ou des objets la référence chrétienne unique, puisque le pasteur
ne se référait qu’a la Bible ? Il semble que la mondialisation du commerce trouve aussi sa place
dans cet acte dit « prosélyte ». Car « Au méme titre qu’Elvis Presley, Flash Gordon, John F.
Kennedy, John Wayne ou Batman, Billy Graham hante I'imaginaire de tout un peuple. » écrit

% . Cet imaginaire ou systéme de représentations dans

Sébastien Fath, non quelque provocation '
lequel est inclut le télévangéliste et conseiller spirituel de plusieurs présidents républicains,
mobilise une série de personnages et de figures propres a la culture américaine de masse. Aussi,
ce n'est pas un hasard si la figure de «Batman», la «chauve souris» anthropomorphe
symbolisant le héros nocturne de Gotham City, ville américaine monstre, se retrouve sur un
poster autocollant envoyé a Léré. Les chauves souris, trés présentes, ne sont nullement objet
d’effroi dans le contexte lérois et a mille lieux de I'imaginaire de Dracula, le vampire de
Transylvanie qui a indirectement influencé Batman, héros bienveillant, mais ambivalent, hybride
et inquiétant. Le décalage culturel qui en découle devient frappant, les cadeaux sont un non-sens,
car la cible, les enfants, ne peuvent avoir les clés de compréhension, des schemes et supports

cognitifs dans lesquels ils pourraient se reconnaitre pour que le « geste » puisse créer du « lien »

entre les participants de cette tentative d’échange.

I faut toutefois se demander si les jouets sont « gratuits » et n’appellent pas au « contre
don», a linsertion dans un réseau marchand qui dépasse de tres loin la petite structure
moundang. Car, Porganisation chrétienne mobilise les images de la « culture de masse » ou plutot
du systeme des objets culturels créés par les Américains apres la Seconde Guerre Mondiale, afin

. 189
de faire passer son message

. « Le concept de marque » «langage » de la consommation [...]
dont la fonction [...] est de signaler le produit » et « de mobiliser les connotations affectives... »

1 . . . .. . N .
. Dans le processus opérant de la « marchandisation du christianisme » ou a linverse du

188 FATH, S., Opus cité, 2002, p. 17
189 On pourrait pousser I’analyse plus loin en notant que le contenu tend a se confondre avec le contenant
(ou le signifiant avec le signifié) puisque 'expéditeur, selon la remarque de Sébastien Fath, est a la fois un

acteur clé de FONG tout autant qu’un produit ou symbole de ce qu’il entend transmettre de la culture
américaine.

190 BAUDRILLARD, Jean, Le systéme des objets, Paris, Gallimard, 1968, p. 267.
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« christianisme marchant », avec pour le masque du «don», dont nous avons vu qu’il n’est
, . A e L
quapparemment gratuit, la marque Coca Cola, seule ici a étre connue, sert a faire la publicité de
I'objet, de la société qui le « donne » tout autant que celle du Christianisme. Cependant, si Jésus,
accolé aux marques que 'on consomme, devient ici un produit au méme titre que les petites
voitures, une brochure vient régler cette question de collusion en instituant une hiérarchie entre

les objets et le plus grand de tous les dons, I'Evangile.

Cependant, ici, dans le cadre de la brousse léroise, personne n’a entendu patler de Billy
Graham et encore moins de Batman. Comme le souligne lauteur d’Amiérigne « La qualité
spécifique de lobjet, sa valeur d’échange, reléve du culturel et du social. »”' En I’absence de
connaissance du systeme de référence auxquelles renvoient les marques et les figures qu’elles
représentent, l'utilité et la valeur de objet ne peuvent étre enticrement compris et assimilés. Les
Etats-Unis, « I'utopie réalisée », ' tout autant que la « religion comme mode de vie » '’ semblent

atteindre dans le processus évangélique une forme de paroxysme.

L’utopie ou le message véhiculé par I” Operation Christmas Child serait que chacun puisse
avoir acces a la société de consommation qui « se définit [...] par Porganisation de tout cela en
substance signifiante ; elle est la totalit¢ virtuelle de tous les objets et messages constitués des

. . . , 194 N e, .. . ,
maintenant en un discours plus ou moins cohérent» et a la société de loisir, le jouet étant le
symbole des objets que les enfants en Europe ou aux Etats-Unis — et dans une grande partie du
monde - consacrent a ses heures récréatives. Des lors, on comprend que parallelement au
message, religieux, croire au Christ, s’établit une injonction sociale, plus implicite, parce que non

exprimée comme telle, a changer son « mode de vie » et de la, son organisation sociale.

191 BAUDRILLARD, J., Opus cité, 1968, p. 127.
192 BAUDRILLARD, J., Amérique, Grasset, Paris, 1986, p. 76.

195 BAUDRILLARD, J., Opus cité, 1986, p. 127.
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d) Un échange particulier : la conversion comme « don de soi »

Si le don reléve des ressorts de I’ « obligation et de la liberté mélées» ', le caractére
« gratuit » peut s’avérer comme un « masque » de la réciprocité. La contrepartie est explicitée en
ces termes : 'enfant « paien » désigné par un petit dont les parents sont membres d’une des
Eglises évangéliques locales, en acceptant les cadeaux, devra se « donner » aux Evangiles, accepter
de suivre une formation biblique, a I'instar de la figure du christ, « mythe » d’un Dieu qui s’est fait
homme pour donner sa vie aux hommes. Il se donnera a 'Eglise évangélique « locale », entrant
par la-méme dans cette constellation et de réseau « global », faisant ainsi partie d’un réseau actif
aux quatre coins du monde. Dans ce contexte, la conversion est envisagée sur le modele

christique : un don de soi. Et quelqu’un qui a regu se doit de rendre.

e) Jésus Christ dessiné : le mode¢le christique comme « ressource de Pinvisible »

rendue visible

S MAUSS, M., Opus cité, 1985, p. 258.
SBAYART, J.F., Opus cité, 1993, p. 12.
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Livret de POCC : «le plus grand de tous les dons : Jésus »

La figure mobilisée, a la fois présentée en tant que « donateur » et comme le « contenu » du
don, présenté comme le plus « grand » de tous les dons, c’est 'Evangile avec Jésus-Christ, comme
« super héros ». En effet, dessiné et mis en scéne comme un personnage de fiction, associé a
d’autres figures, produits typiques de I'imaginaire américain, tels que le héros chauve-souris des
bandes dessinées ou comics Batman, la poupée siliconée Barbie ou encore les personnages de
contes populaires repris par de la société de production cinématographique de Walt Disney, la
Petite Siréne du conteur danois Andersen et Aladin, le héros de Milles et une Nuits ou bien

encore des blocs de papier avec les publicités pour le serveur Yahoo et Internet '’

, Jésus Christ
devrait apparaitre lui aussi aux enfants comme un « super héros », un personnage de fiction. La
collusion entre les modes de consommation centrés sur les enfants et leurs loisirs récréatifs,
I'imaginaire culturel américain et les Evangiles, concentré dans ce processus d’oblation permet de
transmettre dans un premier temps deux messages : la générosité et la démonstration d’une
capacité de création et de production d’objets originaux du peuple évangélique américain. Ces

deux aspects sont ensuite dépassés par la matrice plus profonde du christianisme, supposée étre

ainsi « motivée le don », tout comme Jésus a pu donner sa vie pour sauver les hommes.

C’est encore une fois, le livre qui opere la distinction entre les choses. Objet ressort,
matérialisant et symbolisant la rupture, historique, sociale et religieuse, il incarne toutes les
spheres de la « révolution » pronée par le christianisme. La force explicative, la puissance et
lattribution d’échelle de valeurs contenue dans le message évangélique opere une distinction
nette entre les traditions et la « véritable » foi. Mais cette distinction n’est pas sans introduire un
paradoxe. Lorsqu’on connait les critiques protestantes a I’endroit des catholiques concernant la
représentation picturale des Saints et figures bibliques en tant que «culte des idoles » qu’ils
dénoncent volontiers, la démarche de matérialiser sous les traits de personnages de fiction
propres aux grandes productions cinématographiques de l'industrie du dessin animé américain

laisse envisager que le « culte » se déplace. Figure ressort de I'invisible, particulierement encline a

197 Benjamin BARBER nomme « Mc World », MTV, Macintosh, et McDonald’s, la chaine de télévision, la
marque informatique et le fast-food, symbole pris pour la culture Nord-Américaine. Se référer a Barber,
Benjamin, Djihad versus Mac World ?, Paris, Desclée de Brouwer, 1996.
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étre imaginée et interprétée, le Christ est rendu visible sous les traits d’un homme qui nait, guérit
les malades, patle aux enfants, souffre, meurt et ressuscite. Il est le don qui transcende tous les

autres dons.
f) Un absent, le Pere Noél

Dans le corpus que représente 'ensemble du «don» de Noé€l, une figure familiere en
Occident et originaire des Etats-Unis est singulicrement absente : le Pére Noél. On ne peut
s’empécher de penser a l'article de Claude Lévi-Strauss '“*consacré a cette figure. Aprés la guerre
en France, a Dijon, le Pere Noél fut bralé le 24 décembre 1951 sur le parvis de I’église de la ville
sous 'autorité revendiquée de ’Eglise catholique associée aux protestants. Considéré comme un
retour du « paganisme », le pere Noél avait suscité une polémique dont la presse s’était emparée.
Déja, le lien avec la consommation était souligné. Les autorités ecclésiales s’offusquaient que les
commerces en fassent un usage croissant afin de séduire les enfants. Ils y percevaient un
sentiment irréligieux inculqué aux plus jeunes, qui auraient da avant toute chose se consacrer a
feter la nativité du Christ. Le pere Noél était alors condamné comme « usurpateur et hérétique ».
", L auteur de Tristes Tropigues souligne la pertinence de ce « fait divers » comme un événement
révélateur ou il percoit la nécessité d’une analyse. Car si le pere Noél est dépeint comme un
personnage sans culture, paien par I’Eglise catholique a Dijon, pour I'ethnologue, il incarne aussi
un autre imaginaire. « En fait, cet étre surnaturel et immuable, éternellement fixé dans sa forme et
défini par une fonction exclusive et un retour périodique releve plutét de la famille des divinités ;
il recoit d’ailleurs un culte de la part des enfants (...). C’est une divinité d’une classe d’age » *".
Par ailleurs, il introduit 'idée et la notion de magie, de surnaturel dans esprit des enfants, méme
si les parents ne croient plus en lui. Il permet de garder la « croyance » au mystere, a quelque
chose, 1a ou avec I'idée de consumérisme et de déclin des autorités religicuses, apres le XXe siecle

en Europe et la découverte des camps en 1945, ’homme « moderne » pourrait entrer dans une

8 LEVI-STRAUSS, C., Opus cité, 1952.
199 PERROT, Martyne, Ethnologie de Noél, Une féte paradoxale, Editions Grasset, Paris, 2000, p. 280.
20 EVI-STRAUSS, C., Opus cité, 1954, p. 235.
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forme de nihilisme et de néant spirituel. Néant pouvant étre considéré comme dangereux pour

I'innocence d’un enfant qui doit pouvoir encore « croire » a quelque chose.

Pourquoi le Pére Noél est-il lui aussi ici « sacrifié », mis de coté, par les Evangéliques
américains, qui pourtant offrent des cadeaux ? A la lumiére des écrits de Claude Iévi-Strauss, ce
paradoxe n’est qu’apparent. Martyne Perrot continue I'analyse. Vieux bonhomme a la barbe
blanche, portant sur son dos une hutte remplie de cadeaux, il se substitue dans les pays d’Europe
et ’Amérique du Nord et désormais plus largement dans les territoires christianisés, aux parents,
¢tablissant une filiation avec la création d’un archétype d’«ancétre». Permettrait-il dans le
processus oblatif de Noél de libérer I’enfant de la dette envers ses parents et de transmettre ainsi
lidée d’un don «gratuit»”'? Sile pére Noél est un «ancétre » qui rétablit une « filiation
mythique » en lien avec le passé et la société traditionnelle en Occident, 'absence de mobilisation
de cette figure par les Evangélistes n’est certainement pas le fruit ni du hasard ni de 'oubli.
Lorsqu’on sait que les Borm-Again pronent la rupture inconditionnelle avec la « tradition » locale,
cette absence prend un sens particulier. Le don a lintérieur des sociétés est une « chaine
temporelle, le marché une chaine spatiale », ajoute Godbout *”. Dans ce cas précis, la non-
référence au passé et a la filiation est corollaire d’une logique de «rupture» en vue d’un
changement religieux tourné vers le futur. I’avenir des donataires est envisagé par les donateurs,
non pas comme un processus temporel relié a une chaine traditionnelle, donc « verticale » mais
comme constitutif d’une logique plus axée sur le marché, synchronique et horizontale, selon les
termes de I’alliance. Par ailleurs, si en Occident, le parent se cache au regard de 'enfant, remplacé
par I'imaginaire véhiculé d’un grand-pere venu du Nord en traineau, la Samaritan’s Purse rend
visible le donataire : les photos de classes ou les enfants posent derriere 'ensemble des boites
qu’ils ont terminé de confectionner soulevent d’emblée 'ambigtité du don « gratuit » de Noél.
On connait les expéditeurs : des enfants américains, aidés par leurs parents. L’adaptation d’un
rituel occidental en terre africaine, dans une logique transnationale, souléve donc une série de
modifications, d’aménagements et d’innovations. On imagine mal en effet, un pere de famille

joindre sa photo au cadeau qu’il vient de déposer sous le sapin un 24 décembre.

2" GODBOUT, J., Op. cit.,1992, p. 66.

22 GODBOUT, J., Opus cité, 1992, p. 66.
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B. Réception et appropriations locales

a) Réflexions sur le mode de vie des « Blancs »

« C’est tellement ! Beaucoup de choses ! Y’a des objets, on ne sait méme pas a quoi ¢a

. . . 2
sert | Bt on ne sait pas si c’est comestible ou non ! » *”,

La réception locale ne saurait étre a la mesure des espérances américaines évangéliques, et
C’est la que nous pouvons percevoir les hiatus présents dans les tentatives d’adaptation au local,
lors des échanges a large échelle. Que le chercheur soit percu comme un individu relevant de la
culture occidentale, rien n’est moins surprenant, mais qu’il soit mis a contribution afin d’expliciter
la fonction et 'usage de chaque objet aux familles, démontre une erreur de stratégie en amont, du
cHté évangélique . Aussi certains objets, comme des batonnets phosphorescents ou encore une
gelée qui fait du bruit quand on la malaxe suscitérent la consternation : « Ce n’est pas bon, ¢a ne
sert a rien, on va le jeter ou le braler ». Quand les enfants se mirent 2 manger la pate a modeler,
devant nos mises en garde, des voix s’indignerent que des Blancs puisent fabriquer des objets
inutiles, voire dangereux. Mais c’est surtout la fonction de I'objet, relié a la durée et au mode de
production qui suscita le plus grand nombre d’interrogation : « Vous les Blancs, vous fabriquez
tout ¢a, ces emballages, ces trucs, juste pour jouer ? » et de continuer : « c’est un peu perdre du
temps, non ? » et d’ajouter finalement, aprés un instant de réflexion : « Wii go ! (Vous partez !)
Vous étes partis, vous étes loin ! » **° dans un geste de la main explicite montrant I’horizon. 11

semble a travers ces quelques réflexions que ce ne soit pas I'utilité des jouets, ou leur fonction qui

ait été entendues, mais la capacité des Blancs a fabriquer des objets, ainsi qu’une mise en paralléle

23 A et A. M, professeur d’anglais et comptable au lycée Kardal, catholique et luthérienne, Léré,
12 /08/07.

2% Bn effet, nous avalons di passer chez une dizaine de familles afin d’expliquer la fonction de

chaque objets, de la pates a modeler Play-Doh permettant de modeler de petits objets dans un but
ludique, des puzzles représentant des animaux, des bonbons se confondant avec du savon, des
serviettes miniatures qui se déplient au contact de 1’eau, en passant par les yoyo et autres jouets plus
sophistiqués.

2% A. M., mére de famille luthérienne, 28 ans, Léré, 13/08 /07.
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avec les capacités locales, soudainement percues comme bien limitées au regard de la

démonstration de force effectuée par la tentative de « potlatch » évangélique.

b) Le jouet, un objet qui bouleverse les structures sociales : de la place de ’enfant

« Mais chez vous la... les enfants, ils ne travaillent pas ? Mais ici, s’ils jouent, qui va nous

: 2
aider aux champs ? » >

Que lintention ait été ciblée sur les enfants suscita également des réactions d’un autre
ordre®”’, comme en témoigne cette réflexion faite avant de refermer les cartons avec soin et de les
placer consciencieusement dans un endroit caché de sa maison. Enfin, en 'absence d’un marché
local de production de tels objets, la possible disparition des jouets auxquels les enfants
s’attachent peu a peu, énervera plus d’'un pere de famille, mécontent de constater que lorsqu’il
sépare son fils de sa petite voiture, ou sa fille d’une poupée, 'enfant pleure. « Regardez-moi ¢a !
Maintenant, si j’enleve le camion-la, 'enfant pleure | Impossible de I'arréter | Ca a créé une sorte
de dépendance! A kapsihe! (cest mauvais!) » ** Ces réactions posent la question de la
production du « besoin » dans le systeme consumériste. La collision de champs ou des valeurs
quasi antinomiques se rencontrent entraine nécessairement dans un premier temps des réactions
de défiance ou de rejet de la part des adultes, dont le systeme de représentations des pratiques et
roles sociaux se voit remis en cause par Uintrusion des jouets. Mais elles ne tardent pas cependant

a laisser la place a 'appropriation par les enfants moundang.

27 N, pasteur de I’'E.E.T., Léré, le 15/08/07.
27T N, pasteur de I’E.E.T., Léré, le 15/08/07.
2% A P., employé a la mairie de Léré, Léré, 16/08/07.
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c) Bricolage moundang de jouets américains

Enfants jouant a la dinette avec des objets récupérés

Le paradigme du « bricolage » *” a surtout été pensé pour les processus de manipulation
«indigene » de matériaux cultuels et de schemes mythiques nés d’une rencontre entre traditions
religieuses différentes. Toutefois, il semble opérant dans la compréhension des processus de
réappropriation endogene d’objets « exogenes » introduits au sein d’une société et culture. En
effet, le « bricoleur », qui est « apte a exécuter un grand nombre de taches diversifiées » doit « a la
différence de lingénieur », « s’arranger avec les « moyens du bord », c’est-a-dire un ensemble a
chaque instant d’outils et de matériaux » >’ . Un petit ours en peluche sera identifié aux beeufs
quon ramene des champs. Trainé par une ficelle 2 méme le sol et fouetté par un baton, la
peluche sera traitée selon les activités quotidiennes des enfants, qui 'adoptent en I'intégrant dans
leur contexte propre et selon les possibilités d’agencement limitées. Par ailleurs, la poupée a

Ieffigie de la célebre Barbie, icone internationale du jouet globalisé, véhicule d’un certain type de

29 L EVI-STRAUSS, C., Opus cité, 1962, p.31.
2% Tbid, p.31.
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valeur, la minceur, la beauté blonde de type « scandinave », sera laissée de coté, remise en cause

dans sa capacité d’adaptation et de séduction d’'un public non occidental *'".

Comme le remarquait sa mere a propos des nombreux emballages, a la fois pensive et
admirant la somme de travail qu’il avait fallut passer a confectionner « tous ces trucs-la juste pour
jouer », sa petite fille de 5 ans prit le blister censé protéger et emballer une petite voiture a
propulsion d’une grande marque américaine, et une fois la cuvette de plastique transparente
remplie de cailloux, la déposa sur sa téte afin de jouer a la petite vendeuse d’arachide, activité a

laquelle s’affairent ses ainées.

d) Dessin et christianisme

« La, la femme, elle refuse de laisser rentrer le monsieur... et 13, elle est condamnée, sur la

: Z 212
Croix, comme Jésus »” .

Dessin de Délicate, Luthérienne, 8 ans, Léré, 16.08.07.

21" Abandonnée dans les ruelles poussiéreuses de la ville, elle ne tardera pas a adopter le teint brin des
habitants.

212 Délicate, 8 ans.
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Si la fonction et Dattrait de certains jouets sont remis en cause, ce sont les jouets les plus

« simples », c’est-a-dire sans référence a la culture d’origine, tels que les crayons de couleur,
impl ‘est-a-dir réf la culture d’origine, tel les cr d leur
accompagnés de papier pour dessiner qui éveille le plus lintérét. Les Moundang, qui, selon
plusieurs interlocuteurs, pour des « raisons religieuses » (T.Y., Léré, 18.08.07 et G.T., 19.08.07)

5 . . . 213 . . N

n’avaient auparavant pas le droit de dessiner “~ virent cependant certains enfants se mettre a leur
tour a produire quelques formes graphiques. Apres quelques figures abstraites, ce fut une scene
particuliere qui fut mise en scene, montrant que le message christique semblait avoir été entendu,
mais qu’il était réinterprété selon d’autres modalités. Une jeune femme était couchée sur la natte a
lintérieur de sa case : elle gardait jalousement ses sacs de mil. Lorsqu’elle refusa qu’'un homme
pénetre a lintérieur de sa maison, elle fut condamnée a étre crucifié¢e, comme Jésus.
L’inhospitalité est ainsi jugée et assimilée au sort du Christ. Au-dela de la simple représentation
graphique, le contenu, mettant en sceéne le personnage principal de 'opération montre que sa
condamnation a été assimilée par cette petite fillette de 8 ans, non pas comme un don de soi ou
un sacrifice pour le rachat des péchés des hommes, mais comme la punition a un manque a 'une

des valeurs fondamentales de la société moundang : Phospitalité.

e) Logique évangélique transnationale et articulation locale

L’importance du contexte politique

« C’est la premiere fois que des étrangers s’intéressent a nous. Alors oui, nous sommes tres
émus. Méme si ce geste est économique, c’est tout de méme un geste... et si nous devons faire
appel aux Américains, nous le ferons. Ceux qui sont censés nous aider... les Francais, nous

: 21 A N .
laissent totalement tomber » *'*. Dans la culture moundang, étre ouvert a D’étranger est une

13 Bn I’absence de réponse & cette « énigme », et remarquant que la société moundang, mis a part les
Moézumri, les masques et certaines gravures sur armes, n’avaient développé aucun art pictural, et aprés
une réflexion d’un ami qui refusait que nous le photographions parce que nous pouvions lui « voler
son dme », j’ai émis I’hypothése que le dessin ou tout autre travail de représentation picturale
équivalait, tout comme chez les Batamarima du Togo, a capter le ¢é moundang, la force vitale, I’ame
ou ’ombre. Voir SEWANE, Dominique, Le souffle du mort, les Batammariba (Togo, Bénin), Terre
Humaine, Plon, Paris, p. 20.

214 T K H. Professeur d’histoire géographie au lycée Tombalbaye de Léré, Léré, le 16/08/07.
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obligation, car le voyage vers cette contrée lointaine est synonyme de danger et de difficulté.
Aussi, il est coutume de dire que Me dah goo pee mer abe, “quand I'étranger est chez toi, tu manges
aussi de bonnes choses”. Le don est donc accueilli de maniére favorable, en raison d’une
structure d’accueil ou il est une chose admise. Pouvoir nourrir son étranger est synonyme de
richesse, mais aussi d’intégrité et de respect. Le contexte local joue donc un réle primordial,
méme si la situation ne manque pas de malentendus. Georges Balandier avait montré qu’aucune
analyse sociologique aujourd’hui ne pouvait faire fi d’'un contexte particulier: la « situation
coloniale » ", S’il est vrai que depuis I'Indépendance en 1960, le Tchad n’est plus une colonie
francaise, le pays reste toujours aujourd’hui dans I'imaginaire de ses habitants relié a la France,
parfois taxée de « métropole » lors de lapsus langagiers. Aujourd’hui, 'envoi et la réception de
cadeaux américains prend une valeur résolument politique dans un contexte « postcolonial »
meélant présence de l'ancienne colonie dans de nombreux secteurs économiques, militaires et
parfois culturels et 'apparition plus ou moins récente de nouveaux acteurs, comme les Etats-
Unis, la Chine ou encore Taiwan et conditionnant les réactions du peuple tchadien et plus
précisément Moundang. C’est la raison pour laquelle, le « geste » est globalement salué, dans un
contexte ou les habitants de la région du Mayo-Kebbi se sentent volontiers « abandonnés » du
reste du monde, isolés et conscients de cet isolement via la radio qui constitue pratiquement
P'unique media permettant Pouverture vers I'extérieur. L’ouverture relative qu’offrent les médias
sur le monde au lieu de susciter quelques espoirs et perspective d’avenir accentue la frustration
non dissimilée de nombreux « intellectuels » locaux. Fief du député, ancien ministre et opposant
Saleh Kebzabo, rallié un temps au gouvernement de N’Djaména, la ville de Léré et la région du
Mayo-Kebbi sont considérées comme une poche de résistance au pouvoir en place. Au terme
d’un long bras de fer entre fonctionnaires en greve revendiquant une augmentation de salaire et
gouvernent campant sur ses positions, le don américain prit une valeur autant politique que
religieuse. Les retombées espérées par I'exploitation du pétrole n’étant pas au rendez-vous - les
routes de la région sont ne toujours pas goudronnées et le réseau électrique est inexistant dans

une ville chef-lieu de préfecture - linitiative de la Samaritan’s Purse est donc entendue a la fois

215 BALANDIER, Georges, Sociologie actuelle de I’Afrique noire, PUF, Paris, 1955.
180
De la royauté sacrée a la pluralité religieuse chez les Moundang, du Tchad au Nigéria
Stratégies locales, connexions transnationales

Maud Gauquelin



Ecole Pratique des Hautes Etudes, Institut des Mondes Africains

comme une invitation a la conversion au christianisme, tout autant qu’un « signe » de la présence

accrue des Etats-Unis au Tchad.

La mise en perspective de la traduction des évangiles dans les langues vernaculaires par les
premiers missionnaires et ’analyse d’un rituel occidental chrétien, No€l, transposé sur un mode
prosélyte en Afrique a permis de repenser aux affinités entre une certaine forme de christianisme,
le protestantisme évangélique d’origine américaine, sa politique de traduction dans les stratégies
de christianisation, ainsi que les logiques de conversion en lien avec le principe de I’écriture et
I'objet de consommation symbole du matérialisme économique dans les processus
contemporains de globalisation. A travers I’'exemple de I'implantation de la mission américaine
luthérienne en pays moundang, nous avons pu montrer comment larticulation locale du
christianisme, ne peut faire fi de cette invention qu’est la « raison graphique », support cognitif et
symbolique essentiel a la conversion. Les logiques qui présidaient a la traduction des les premiers
pas des missionnaires ont ainsi préparé le terrain aux nouveaux modes de prosélytisme. Les
stratégies actuelles illustrent une certaine continuité d’avec les premiers temps de fondation, tout
en rompant avec l'ascétisme matérialiste des premiers fondateurs, peu désireux de développer les
conditions de vie matérielles de leurs fideles africains. Bien que Iécrit ne soit pas le seul apanage
des missionnaires chrétiens, il constitue une des bases de la raison occidentale en matiére de
cognition. Comme le souligne S. Fath, «larchipel évangélique représente 30 a 40 % de la
population américaine » mais «il exerce une influence beaucoup plus globale...» *° En
coordonnant ses activités avec des agences inter-dénominationelles telles que la TEAM, The
Evangelical Alliance Mission et la SIM, Serving in Mission, des ONG confessionnelles comme World
Vision qui organise des parrainages d’enfants et initie des projets de développement dans les
domaines de la santé et de I’éducation, ou encore le SIL, Summer Institute of Linguistic, Institut
évangélique de traduction des écritures saintes dans les «langues minoritaires » le réseau
évangélique bénéficie d’un systéme de réseau articulant une vision universalistes a des contextes
locaux particuliers en se basant sur des structures sous forme de relais. Au niveau local, elle
s’appuie sur les Eglises locales héritieres des premicres heures de la christianisation. Mais, si les

structures de développement créées par I'Eglise catholique, tel que le Bureau d’Etude et de

2I°FATH, S., Opus cité, 2002, p. 13.
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Liaison d’Actions pour le Développement (B.E.L.A.C.D.) dans le Mayo-Kebbi, n’insistent pas
sur la conversion des individus qui bénéficient de leur aide en matiere de santé, d’acces a I'eau
potable, d’éducation, les O.N.G. évangéliques, comme le remarque Mark. A. Noll, « font aussi du
travail humanitaire, mais toujours parallelement a une insistance sur la conversion, et non comme

. < . 217
substitut a la conversion. »

Dans ce contexte, les ONG aux réseaux transnationaux ont pris le relais de 'Etat colonial
francais et des premicres missions américaines aujourd’hui « indigénisées ». A partir des outils et
techniques mises en place durant la période coloniale, les nouveaux acteurs religieux, pour la
plupart héritiers directs des anciennes structures, investissent un espace pré-formaté pour le
travail contemporain des travailleurs de Dieu outre-Atlantique. « Récepteurs » tout autant que
« relais », les acteurs locaux jouent et filtrent également les informations en se réappropriant les

gains selon des logiques locales.

Conclusion : POCC, loin du potlatch

L’analyse de la mobilisation et de I'adaptation de ce rituel de Noél déplacé dans le temps et
dans P'espace mobilisé dans un objectif prosélyte par une grande ONG évangélique américaine
incitent a replacer dans le contexte de globalisation religicuse les phénomenes considérés comme
« archaiques ». Si ’OCC releve bien du « don aux étranger », phénomene « moderne » comme le
démontre Godbout, il n’en reste pas moins qu’il mobilise 'un des ressorts fort ancien du
potlatch, permettant de penser également que le systeme oblatif tout en étant un moyen de créer
du lien social est aussi une maniére d’obtenir le « pouvoir de donner » *'*. Toutefois, dans ce cas
précis, il ne s’agit pas d’un potlatch, méme « moderne ». Car comme le rappelle Marcel Mauss
pour les sociétés américaines et dans le Pacifique *"” les segments lignagers qui se donnaient des

cadeaux pour effectuer des alliances se considéraient entre partenaires « égaux ». Le jeu des biens

2I"NOLL, M., Opus cité, 2004, p. 65.
218 WEINER, A., Opus cité, 1988.
21 MAUSS, M., Opus cité, 1924.
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échangés se situait a des échelles « équivalentes ». Des équilibres sociaux pouvaient ainsi se
construire dans ce « phénomene social total », selon la fameuse expression de lauteur. Les
donateurs estimaient un objet, « offert» ensuite a un partenaire, le destinataire d’une autre
communauté. En échange, la communauté devait redonner un autre objet en signe d’alliance. Ici,
les échelles sont radicalement différentes et les Moundang de Léré ne peuvent redonner des biens
¢quivalents aux New-Yorkais évangéliques. e don qu’on leur demande est de se donner « soi-
méme » a une religion. Nous cesserons la tout commentaire pour laisser le lecteur tirer ses
propres conclusions. Néanmoins, dans ce contexte, la remarque de Claude Lévi-Strauss a
I'endroit des Etats-Unis, « société » qui « semble souvent chercher a réintégrer dans la civilisation
moderne des attitudes et des procédés trés généraux des cultures primitives » **’ semble assez

judicieuse.

Les sermons des autorités ecclésiales ont une fonction précise: “The sermon functions as
one element in a complexe whole, a living experience which is far more important than any
intellectual message extractable from the sermon. Thus one can approach this in a modified
“myth and ritual way ; the content of the preaching can be “myth”, and the total complex

framework of the elements of the preaching ” **

. Ce que Paul Gifford applique a I'analyse des
scenes liturgiques de I'évangéliste allemand Reinhard Bonnke, nous pouvons aussi 'appliquer a la
scénographie des églises protestantes, luthériennes, évangéliques et pentecoOtistes aux églises
parabibliques a Léré. Ceci permet de révéler les écarts différentiels et les schemes mythiques de la
Bible, qui reviennent de maniere récurrente sur le terrain. « Les Actes » et Paul pour 'aspect
missionnaire, les « Psaumes » du roi David pour exprimer certaines craintes dans les cas de
conflit, la « Révélation » et les « visions » des prophetes pour linterprétation des événements
« traumatiques ». Des stratégies sont ainsi mises a 'ceuvre dans les constructions d’énoncés a
valeur performative : des discours pastoraux qui agissent sur les esprits et les corps deviennent
autant d’injonction a la production de sens des situations sociales locales, tout autant que

internationales. Le contexte plus large, celui de P’Etat-nation tchadien, d’une part et celui du

religieux en mouvement en Afrique, traversé par des logiques, des flux transnationaux, voire

220 L EVI-STRAUSS, C., Opus cité, 1967, p. 65.
221 GIFFORD, P., Opus cité, 1987, p. 65-66.
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transcontinentaux alimentent aussi ces « boites » a discours et a « rites » que sont les Eglise locales

dont le principal outil est I’ « objet Bible ».
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CHAPITRE VI

L’Eglise Africaine de Christ au Tchad : un « messianisme raté » ?

Introduction : de la migration comme mode de création religieuse

Du clan des descendants de Damba, le héros fondateur de ’échange inaugural qui créa le
dispositif de la royauté sacrée, le Prophete Isaac, « personnage relais » entre les deux cultures,
moundang et nigériane, luthérienne et pentecotiste, symbolise a lui seul les conséquences de ces
parcours migratoires. En pays moundang, linstallation de I'Eglise Fvangélique, I’héritiére
tchadienne de la S.U.M., vint d’une scission locale et d’entreprises individuelles. Il fut vu qu’en
1920, les habitants de L.éré avaient rencontré en premier lieu le Révérend luthérien Y. I. Kardal
qui a étendu son influence jusque dans les communautés exilées au Nigéria. Apres avoir quitté
I’Eglise luthérienne, il fonde ’Assemblée Chrétienne au Tchad. Puis, suite a une lutte de pouvoir,
il décide de créer son Eglise indigene, fortement reliée a la Lutheran Church of Christ in Nigeria du
Docteur Bronnum, la branche danoise de la Sudan United Mission. « Suspecté » de « pentecotisme »
et percu comme le « gourou » d’'une « secte » par ses compatriotes tchadiens moundang, il allie le
luthéranisme hérité du pasteur Y. 1. Kaardal et de la Lutheran Church of Christ in Nigéria, a des
structures traditionnelles moundang, acceptant a la Sainte Cene les polygames. « Dans les
rapports du politique et du religieux, la figure du prophétisme a toujours occupé une place a la
fois cruciale et paradoxale. Le prophete, c’est individu inspiré qui parle directement au nom de
Dieu — et de la relation personnelle qu’il entretient avec lui — a tous les hommes et se permet
d’interpeller 2 ce titre les institutions détentrices de la grace et le pouvoir politique établi » **. De
par sa migration, le Prophéete remet en cause les Eglises protestantes rencontrées empruntant et
alliant certains éléments disparates des différentes cultures religieuses et sociales. Ainsi, ses allers-

retours entre le Nigéria et le Tchad lui ont permis d’ouvrir une boutique a Léré et de fonder en

222 MARY, André, Visionnaires et prophétes de I’ Afrique contemporaine, Tradition initiatique, culture de la

transe et charisme de délivrance, Karthala, Paris, 2009, p. 200
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1993 son Eglise autochtone, dénommée FEglise africaine de Christ au Tehad (E.A.C.T.) aux relents
messianiques et prophétiques en s’inspirant de modeles nigérians pentecotistes, comme la Mission
dn Plein Evangile (Full Gospel Mission) a laquelle il se réfeére parfois. « L’Eglise des polygames »
comme elle est nommée non sans une certaine ironie par les luthériens et les catholiques, est un
peu utilisée comme une sorte de « réservoir de sauvetage » et de dernier recours a tous ceux qui
ont été excommuniés par les autres dénominations, souvent a la suite de la transgression d’un
interdit chrétien. Son Eglise peut également étre percue comme une certaine forme de
« télescopage » *** de schémes et de structures antagonistes au sein d’une méme population. Elle
reste en tous cas une tentative de fusionner des idiomes culturels, sociaux et spirituels a priori

antinomiques.

Selon Georges Balandier, I’édification d’un messianisme africain serait « une réaction a
I'encontre d’une action missionnaire qui fut contraignante, multiple, contradictoire, hostile aux
croyances fondamentales du groupe et incompatible avec certaines caractéristiques de
l'organisation sociale, (la polygamie notamment)» ***. Isaac eut plusieurs épouses et il semble que
sa polygamie que 'on peut considérer comme « diachronique » ait déplu aux luthériens. Mais si
messianiste elle est, cette formation ecclésiale est avant tout le produit d’influences nigérianes sur
la sphére protestante moundang. Ta construction spirituelle et sociale de E.A.C.T. est un
syncrétisme liant les deux nations chrétiennes évangéliques, tchadiennes et nigérianes. Elle est
aujourd’hui le produit d’une généalogie spirituelle et sociale, reposant essentiellement sur la
personnalité charismatique du pasteur, qui tire sa 1égitimité et son « charisme » de ses voyages au

Nigéria lesquels ont nourti sa « force » déja en germe a Léré, dont il est natif.

A) Une Eglise entre Nigéria, Tchad et structures moundang

a) Au commencement fut la migration

22 MARY, A., Opus cité, 1988.

24 BALANDIER, Georges, « Messianismes et nationalismes en Afrique noire », pp. 41-65., C. I. S., n°® 14, 1953,

p- 61.
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Parcours d’un prophete tchadien : le Nigeria comme « nation missionnaire » réappropriée.

Né en 1940, Isaac fait preuve au cours de son périple religieux d’une forme de
«socialisation libre et occasionnelle» *°. Jeune a IL.éré, il fréquente I’Eglise Fraternelle
Luthérienne du pasteur Yetmuun Ivarsen Kaardal. Par la suite, il voyage a Jos au Nigéria « pour
faire fortune » et « se former » et se rend aupres de son grand frere Yakubu, un pionnier de la
communauté moundang déja installée dans la Middle Belt. Durant les années 70, il tient un studio
de photographe. Il a une soixantaine d’années et symbolise a Léré la figure du commercant aisé.
Contrairement aux autres habitants, il possede une maison en dur, deux motos, et est détenteur

d’une télévision et d’autres instruments électriques importés du Nigéria.

En langue vernaculaire, la migration se dit gappele ser, ce qui signifie « aller en avant dans le
pays, dans la terre ». « Cest a Jos que j’ai eu 'idée de former une église plus vivante chez les
Moundang. Les Nigérians sont plus religieux, les Moundang et toutes ces traditions, c’est tres tres
mauvais. La-bas, j’ai vu des gens vraiment avancés. Mais ce n’est pas facile ici, ils n’écoutent pas
toujours mes paroles. » Isaac, comme certains prophetes, a-t-il eu des visions ou des réves ?
« Non, pas spécialement, j’ai juste voulu porter les évangiles a mes fréeres moundang. Par contre,
il n’y a pas besoin d’avoir des visions pour constater que les choses du monde vont tres mal et
que tout dit qulil va tres bientot revenir. Clest pour cela que je fais I'église et I'école. 1l faut

“conscientiser” les gens » (Isaac, 28.02.07).

Les adeptes de son institution, I'Eglise Africaine de Christ au Tchad, entretiennent des
relations avec 1'African Church installée au Nigéria depuis 1891, le pasteur s'y rend lorsqu'il le peut
pour assister a des conférences et rendre compte de ses activités. Cette Eglise est désignée par le
terme de « secte » de la part des autres missions, toutes confondues. Le culte s’effectue en langue
moundang, car toutes les autres populations chrétiennes, Mbay, N'Gambay, Toupouri et Lélé se

sont ralliées a I'A.C.T., ainsi qu’a 'E.E.T.

225 WEBER, Max, Sociologie des religions, Paris, Gallimard, 1996, p. 169.
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b) Divorce et polygamie : scission intra-protestante

Le batiment et terrain actuels appartenaient a I’ancienne Eglise de I’Assemblée Chrétienne
au Tchad, (A.C.T.). Ils se situent en face du palais (#ata) du Gon de Léré, cédé gracieusement par
Gon-Daba 1I1. Pasteur de 'A.C.T., Isaac n’avait alors payé que la construction du batiment en
1987. Cette année, pasteur de I'"Assemblée Chrétienne, il voulut divorcer de sa femme luthérienne,
fille du le petit frere de Gonchomé III, Gong de Léré, le yerima du village de Guétrénée, une
localité située a l'est et dépendante du pouvoir central de Léré. Les gens de la cour, tout comme
I'Eglise y virent un affront. « Cela causa de grands problemes au sein de I’Eglise et il fut
excommunié », explique un catéchiste luthérien. Plus tard, Isaac rejoignit 'E.E.T., puis fonda son
Eglise. Et lorsqu’un des pasteurs de 'A.C.T. devint polygame en acceptant de suivre la regle du
lévirat qui consiste a épouser la femme d'un frere défunt, il fut excommunié de I'A.C.T. et

rejoingnit 'Eglise Africaine d’Isaac, ou les polygames sont les bienvenus.

Isaac a donc transité d’une institution ecclésiale a une autre, de I’Eglise Fraternelle
Luthérienne au Tchad, de 'Eglise Fvangélique au Tchad, de ’Assemblée Chrétienne au Tchad,
de la mission pentecotiste de Vie Profonde pour enfin fonder 'Eglise Africaine de Christ au
Tchad. Contrairement a certains témoignages que 'on retrouve au Congo ou au Gabon, ou
encore en Cote d’Ivoire chez des pasteurs prophetes, ce n’est pas un réve ou une quelconque
vision qui propulse le pasteur vers la création d’une Fglise, mais des pratiques antagonistes
locales qui se situent a la frontiere de la religion moundang et du christianisme protestant. Ni
vraiment luthérien, parce qu’il a divorcé, ni vraiment « traditionaliste », parce qu’il refuse le culte
aux ancétres, c’est le ressort de la « scission » “*qui fait office de création d’une nouvelle Eglise.
Se revendiquant comme un «envoyé du Christ», un «prophete» pour Léré, il se rend
régulierement chez les membres de son clan, les Mowundang Gon Daba, le clan royal afin de
convaincre le Gon de se convertir. Ce challenge représente pour lui le principal défi de son

existence, car une « fois le Gong donné a Christ, Léré sera sauvé » (Isaac, aotut 2008, Léré).

226 Ce ressort est central dans la création de / 'Eglise de Pentecote du Ghana. FANCELLO, Sandra, Les
aventuriers du pentecétisme ghanéen. Nation, conversion et délivrance en Afrique de [’Ouest, IRD-Karthala,
2006.
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c) Les conversions : rejet du baptéme précoce des catholiques et luthériens

Tout comme ses freres évangéliques, Isaac officie les baptémes pour les enfants a partir de
12-13 ans. 1l estime également qu’un « petit » doit avoir la conscience nette de ce qui est « bien »
et de ce qui est « mal ». En ce sens, la conversion précede le baptéme, tout comme a 'E.E.T. et a
PA.CT. A «Léré centre », il compte ainsi 64 membres baptisés et explique qu’il n’a effectué
aucun baptéme en 2007, « faute de trouver des gens sérieux ». Néanmoins, il en prévoit 15 grace a
ses 80 « classes de baptéme ». Entouré, il emploie des catéchistes qui officient dans les villages
satellites de Léré (Kabi, Tréné, Poudoué, Lamto, Zaguéré, Dissing, Guégou, Téchéné) dans de
petites églises en seccos tress